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"OAPos: UMA DISCUSSAO AXIOLOGICA NAS HISTORIAS DE HERODOTO
Tatiana Oliveira Ribeiro
Orientador: Profa. Doutora Nely Maria Pessanha

Resumo da Dissertagdo de Mestrado apresentada ao Programa de Pos-
Graduagao em Letras Classicas (Culturas da Antigiiidade Classica) da Universidade
Federal do Rio de Janeiro, como parte dos requisitos necessarios a obtengdo do
titulo de Mestre em Letras Classicas (Culturas da Antigiiidade Classica).

Herodoto de Halicarnasso redimiu a alteridade barbara dos dois extremos que
a caracterizavam até entdo, quais sejam, a do selvagem desumano ¢ a da completa
identidade com os gregos. Reconhecendo os barbaros como dotados de outros nOmMoi,
Herddoto cultua as diferencas culturais entre povos, fundamentando suas proposigdes
com dados colhidos, que molda, aperfeicoa e recria. Um desses dados ¢ a variacdo
semantica em torno do conceito de 0ABos. Esta dissertagdo tematiza esse pardmetro
herodotiano, a partir da observagdo de sua ocorréncia textual no livro I, 26-92, trecho
conhecido como 10gos de Creso, parte integrante do 10gos lidio. A pesquisa
considerou algumas ocorréncias do termo 0Aos na literatura grega produzida até o
séc.V.a.C, a fim de, por meio de seus contextos discursivos, perscrutar-lhes a
eficiéncia como indice de uma escala axioldégica que defina o norteamento das
culturas barbaras, de acordo com o que se pretende que seja a perspectiva
herodotiana. Tal perspectiva, embora instaure um olhar dirigido a alteridade, ndo
deixa de guiar-se pelo balizamento dos valores da ética ateniense e das propostas de

um So6lon baluarte do sistema democratico.
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Abstract da Dissertagdo de Mestrado apresentada ao Programa de Pos-
Graduagdo em Letras Classicas (Culturas da Antigiiidade Classica) da Universidade
Federal do Rio de Janeiro, como parte dos requisitos necessarios a obtenc¢ao do
titulo de Mestre em Letras Classicas (Culturas da Antigiiidade Cléssica).

Herodotus of Halicarnassus redeemed the barbarian otherness from the current
extreme portraits of unhuman savagery and Greek identity. Acknowledging the
Barbarians as having other ndmoi, Herodotus points out the cultural differences
among peoples, grounding his own propositions in the collected data he shapes,
increases and recreates. One of those data is the semantic variation around the
concept of 0lbos. This Dissertation aims to discuss this Herodotian parameter from
its textual occurrences at I, 26-92, the passage known as “Cresus 10g0s”, a part of the
“Lydian 16gos”. The research has also focused some occurences of the word 6lbos in
Greek Literature production untill the V century B.C. in oder to inquire into its
efficiency, through its discursive contexts, as an axiological scale defining the
Barbarian cultures directions according to what is meant to be the Herodotian
perspective. Although it establishes an otherness-oriented point of view, such a
perspective is also guided by the delimitation of Athenian ethics values and, for
instance, by the purposes of Solon's character acting as a fortress of the democratic

system.



SINOPSE

Estudo dos elementos presentes no
imaginario grego do século Va.C. em
torno da figura de Solon. Investiga¢dao do
redimensionamento de 0lbos a partir do
dialogo entre Creso e Solon de Atenas,
trecho integrante do corpus do trabalho.
Analise dos termos encontrados no
corpus (I, 26-92) circunscritos ao campo
semantico de felicidade. Proposta de
traducdo do 16gos de Creso.
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Porque, enfim, tudo passa;

Nao sabe o Tempo ter firmeza em nada;
E nossa vida escassa

Foge tao apressada,

Que quando se comeca ¢ acabada.

Que foram dos Troianos
Hector temido, Eneias piedoso?
Consumiram-te 0s anos,

O Cresso tio famoso,

Sem te valer teu ouro precioso.

Todo o contentamento

Crias que estava no tesouro ufano?
Oh! falso pensamento,

Que, a custa de teu dano,

Do douto Sélon creste o desengano!

O bem que aqui se alcanga

Nao dura por possante, nem por forte;
Que a bem-aventuranga,

Duravel de outra sorte,

Se ha-de alcancar na vida pera a morte.

()

Camoes — Ode IX
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1. INTRODUCAO

Dos varios termos de que os gregos dispunham para referir a idéia de felicidade
em seus diversos matizes semanticos e com seus variados graus de complexidade, oABos
fo1 o privilegiado por Herodoto, merecendo especial destaque na discussdo travada entre
os personagens Solon de Atenas e Creso, rei da Lidia, no livro I de suas Histdrias,
mormente no que se denominou 16gos de Creso. Na volumosa obra do Historiador, o
didlogo imaginario entre essas duas figuras encerra-se precisamente com a releitura de um
conceito, com uma discussio acerca do significado de oOABos e de sua abrangéncia.

No referido didlogo, o termo nao s6 assinala uma diferenga de valores entre grego
e barbaro, como também ilustra em que medida ¢ possivel estabelecer uma constancia
relativa em um universo sob a égide da contingéncia ou, no dizer do historiador, da
oupdopn, elemento que integra a conceituacio de OARosS.

Para além de uma questdo de ordem estritamente semantica, a discussdo acerca
deste conceito evidencia uma alteridade pelo viés axiologico. Poder-se-ia dizer, ainda, que
a perenidade caracterizadora de OMRos consoante a compreensio herodotiana deste valor
assume renovada intensidade quando se leva em consideragdo o carater publico da
exposi¢do de sua historie, de sua “investigagio”. A maneira de sua exposi¢do piblica
como tentativa de tornar eternos os grandes feitos humanos, a atribui¢do do qualificativo
oABios ao humano também confere perenidade a sua condigdo, por natureza, perecivel.
No entender do historiador, o conceito de 8)\BOS‘ nao implica somente um estado, mas,
sobretudo, uma condi¢ao de permanéncia.

Esta Dissertagdo tem por escopo observar em que medida a discussdo acerca deste
conceito, presente no livro I (30-33) das Historias, ¢é tratada por Herodoto como estratégia
dialégica para delimitar dois universos axioldgicos distintos. Portanto, o episodio que
constitui o corpus nuclear da pesquisa ¢ o referido didlogo — que integra o conhecido

‘l6gos lidio> — entre Solon e Creso, figuras marcadas ndo somente por uma distancia
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temporall, mas, sobretudo, por uma distancia cultural, como bem assinala o texto das
Historias. Considerando-se que as Oticas divergentes acerca da significacdo de OARos
terminam por resumir-se em uma unica ao final do 16gos lidio, o corpus da Dissertacao
abrange os capitulos 26-92 do livro primeiro da obra de Her6doto.

No conjunto de suas Histdrias, Herodoto, além de proceder documentalmente
visando a uma verdade histérica, muitas vezes forja as vias dessa verdade, a partir do
verossimil. Nos episodios criados pelo Historiador, nota-se seu compromisso para com
uma composigdo ad veritatem et ad delectationem, como bem lembrou Cicero®.

Dos textos que a Antiguidade nos legou, ¢ de Aristoteles o mais antigo que teoriza
alguma dessemelhanga entre a poesia e o texto historiografico. Na Poética (1451b), o
Filosofo estagirita afirma que o que diferencia a tarefa do historiador da do poeta nao ¢ a
presenca de uma métrica na composi¢io, mas o tipo de contetido desta’. Se ao historiador
cabe narrar “o que aconteceu” (TO TG YEVOUEVO AEYELV), a0 poeta cabe narrar “o que
poderia acontecer, o que ¢ possivel segundo a verossimilhanca ou o necessario” (To
AEyetv ola av yEvoiTo, Kol Ta SUVOTO KOTO TO EIKOS T) TO QVOryKalov).

Ao longo das Historias, ndo sdo poucas as narrativas que se enquadram na esfera
dos ola av yevoiTo kal Ta SuvaTa, encadeando-se KoTa TO EIKOS T) TO GVOVYKXIOV.
Dessas passagens que fazem valer a distin¢do aristotélica, uma se destaca por conter em si
elementos que caracterizardo uma verdadeira hierarquia de valores presente em toda a

obra, além de apresentar as linhas mestras das estruturas narrativas do 16gos herodotiano.

! Muitos estudiosos da obra de Herdodoto discutem acerca da possibilidade real do encontro de Sélon e Creso, e
advertem que, cronologicamente, tal encontro seria inviavel, visto que a ascensgo de Creso ao trono da Lidia data de
aproximadamente 560a.C, o que estaria proximo a datagdo estimada da morte do legislador ateniense, a saber,
560/59 a.C.

2 Cf. Cicero, De legibus, 1.5: "Quippe cum in illa ad ueritatem, Quinte, <quaeque> referantur, in hoc ad
delectationem pleraque; quamquam et apud Herodotum patrem historiac et apud Theopompum sunt innumerabiles
fabulae.”

3 Conforme lembra Guinzburg (2002:47), apesar de esta passagem da Poética ser constantemente referida pelos
historiadores por sua contribui¢do acerca do significado da Historia, ¢ em sua Retdrica que Aristoteles trata mais
amplamente dessa questdo, ao definir seus elementos constitutivos, mormente aquele que poderia ser entendido
como um de seus nucleos principais, o dos tekméria. No entanto, coube aqui investigar a distingao que o Filosofo
Estagirita estabelece entre Historia e Poesia, por seu carater fundador, a fim de demonstrar como, a partir desse
instrumental aristotélico, Herédoto parece, sendo anular esta diferenca, operar no limite dessas duas formas de
composigao.
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Nao por acaso encontra-se o episodio do encontro entre Sélon e Creso no inicio da
vasta obra de Herodoto: no principio da historia havia, entdo, a ficcdo, e a historia toma
seu lugar como campo do saber, conduzida pelo primeiro motor da verossimilhanga, e,
também, por qué nao dizer do avaykdaiov, do necessario.

Segundo Frangois Hartog (1999 [1980]: 302), os 16goi construidos por Her6doto
sao, em verdade, tomados sempre de outras narrativas, reconhecidas como produtos
culturais. Objetos de discurso do historiador, essas narrativas sdo apresentadas como
dignas de crenca ou ndo. Assim, a nog¢do de pithanos, que traduzo por ‘digno de crenga’,
surge como categoria da qual o historiador se vale para referendar seu dito. Como
ferramenta critica, esta categoria apresenta também gradacdes, estendendo-se do mais ao
menos crivel. O critério do pithands é empregado quando o historiador trata de algo
passivel de comprovagao, abordado outrora por outros logografos. Poder-se-ia dizer, em
certa medida, que nas passagens das Historias onde Herodoto forja episodios, o critério
da verossimilhanga passa a ocupar o lugar que, nas narrativas passiveis de verificagdo,
ocupa aquele do pithands. Alguns episodios, ainda que apresentem caracteristicas
proprias do maravilhoso, assentam em um principio de verossimilhanga interna na obra,
cumprindo sempre uma fungdo cognitiva no conjunto das Historias.

O episddio do encontro entre Solon e Creso, que segundo alguns estudiosos figura
como verdadeiro modelo para demais narrativas acerca dos soberanos nas Historias®,
exemplifica o que se poderia convencionar como poiesis do Historiador. Esta passagem
do livro primeiro pode ser entendida também como um marco simbdlico de fundagdo do
pensar historiografico, em uma perspectiva herodotiana da Historia.

Esse pensar historiografico depende marcadamente de uma revisdo de dados dentro
de uma abordagem sempre temporal. Dentre os dados a serem recuperados e repensados
pelo fazer historiografico, destacam-se, por sua exigéncia epistemoldgica e por sua
sutileza tedrica, os conceitos e suas vigéncias. Assim, conforme dito anteriormente, no
episédio do encontro entre Sélon e Creso ¢é discutido o conceito de OABos, que encontra
seu redimensionamento, poder-se-ia dizer politico, a partir dos modelos oferecidos para

ilustra-lo.

* Schlbgl (2000:60)
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Conforme assinalou Francois Hartog (2003:39), a entrevista do sabio de Atenas
com o déspota da Lidia pode ser considerada um mythos que se insere no 16gos de Creso,
parte fundamental do 10gos lidio. Tal consideracdo de Hartog apdia-se, sobretudo, na
revisdo do conceito de mito proposta por Claude Calame (1996:46-55) a luz da teoria da
enunciacao e da recepcao.

A partir da nogdo de mise en discours symboliques, Calame propde o entendimento
de mito como manifestacdo simbdlica, como ‘resultado material de um processo de
significacdo’, gerador de ‘efeitos de sentido’ por meio da narragdo, e ressalta a estreita
relagdo, sendo interdependéncia, dessa constru¢cao com o momento de enunciacdo. No que
tange as formas de construcdo de sentido, Calame, ao estudar a relacdo entre historia e

mito, esclarece:

Através das proprias formas de enunciagdo que ela assume, a
manifestacdo simbolica, especialmente a relativa a linguagem,
encerra um aspecto pragmatico que lhe ¢ constitutivo. Especulacao
por diferentes processos de significacao a partir da realidade natural
e cultural, ela tem necessariamente em contrapartida um efeito
pratico sobre esta tltima E somente nessa perspectiva que é possivel
repensar as relacoes tdo controversas entre "mito" e historia. Ainda
que nods os apreendamos somente por uma memoria ela propria
submetida ao processo simbolico, o que nos consideramos como
"acontecimentos histéricos" ¢ parte integrante tanto dos "stimuli" da
producdo simbodlica como dos elementos da realidade que aquela
assume. Isso significa que as agdes da historia factual, seus atores,
sua temporalidade, seus espagos podem muito bem ser retrabalhados
pela especulacdo simbolica, notadamente sob a forma da narracgao.
Através da "ficcionalizacdo da historia" e da "historicizacdo da
ficcao", e - conforme ver-se-4 - do trabalho discursivo a partir de
uma instancia de enunciacdo espacial e historicamente marcada,
atores, agdes e quadro espago-temporal da historia "real" sofrem
durante a formagéo discursiva transposigdes ¢ metamorfoses’. (1996:
49)

A travers des formes mémes de énununciation qu’elle assume, la manifestation symbolique, notamment
langagiére, comporte un aspect pragmatique qui lui est constitutif. Spéculation par différents processus de
signification a partir de la réalité naturelle et culturelle, elle a nécessairement en retour un effet pratique sur cette
derniére.

C’est dans cette perspective uniquement qu’il est possible de repenser les rapports si controversés entre
‘mythe’ et histoire. Méme si nous ne les appréhendons que par une mémoire elle-méme soumise au processus
symbolique, ce que nous constituons en ‘événements historiques’ fait partie intégrante aussi bien des stimuli de la
production symbolique que des éléments de réalité qu’elle assume. Cela signifie que las actions de I’histoire

14



Seguindo os passos de Calame, Herodoto ndo faria sendo refazer certa realidade
“pela especulagao simbolica”. E tal procedimento tem, ele mesmo, seu modus operandi,
que se relaciona intensamente com toda a alteracdo do lugar social da memoria oral.
Assim, a entrevista entre So6lon e Creso ¢ construida a partir de elementos do imaginario
que envolvem esses personagens, da carga simbolica que cada um dos dois encerra em si.

O episddio da visita do sébio a corte do déspota da Lidia inicia-se quando Solon de
Atenas chega a Sardes onde lhe ¢ exibida a magnificéncia dos tesouros da corte de Creso.
Apos exibir suas riquezas, o rei lidio interroga o sabio sobre aquele que, do seu ponto de
vista, ¢ o mais OARios dentre todos os homens, esperando que tal adjetivo lhe seja
aplicado. O sabio de Atenas frustra entdo a expectativa do soberano asiatico ao indicar
como o mais OARlos dos homens Telo de Atenas, natural de uma cidade prospera,
homem que teve filhos nobres e que assistiu a0 nascimento de uma vasta descendéncia.
Acrescente-se a isso a morte gloriosa que lhe valeu o reconhecimento publico e muitas
honras finebres as expensas de seu démos. A semelhanga dos heréis mortos em
Maratona, ou mesmo dos herois mortos nas Termopilas, conforme Herddoto o descreve
em VIL.228, Telo foi sepultado no exato lugar onde tombara. Cabe ressaltar que o termo
oAB1os ndo é repetido na resposta de Sélon.

Creso interroga Sélon a respeito de quem seria entio o segundo mais OABios
dentre os homens e, para surpresa do soberano, o sdbio ateniense menciona os irmaos
argivos Cléobis e Biton, também de cidade prdospera, dotados de grande forga fisica e que,
como prémio pela dedicacdo filial de que se tornaram modelos, foram agraciados por
Hera Argiva com uma morte serena e feliz. O termo aqui utilizado pelo sabio para referir
a felicidade ¢ euSaipovin. Poder-se-ia dizer que os trés modelos de "felicidade" referidos
por Sélon constituem, na verdade, trés exemplos de homens que vivem em justa medida.

~ . . ;. \ 3
S3o0, pois, representantes ou exemplos do principio do undev ayoav; que seguramente

événementielle, ses acteurs, sa temporalité, ses espaces peuvent fort bien étre retravaillés par la spéculation
symbolique, notamment dans la forme d’expression de la narration. Par “la fictionnalisation de 1’histoire’ et
‘I’historicisaton de la fiction’ et — comme on le verra — par le travail discursif a partir d’une instance d’énonciation
elle-méme spatialement et historiquement marquée, acteurs, actions et cadre spatio-temporel de 1’histoire
“réele” subissent dans la mise en discours transpositions et métamorphoses.
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reforca a idéia de moderagdo, de justa medida, que marca uma oposi¢do entre a nogao de
oABos de Sélon a nogio de OARos de Creso.

Tomado pela coélera, o soberano entdo pergunta em que posicdo Sélon disporia a
sua eudaipovin, ao que Solon o adverte acerca da inveja do deus e da perturbagdo que
costuma espalhar. Douglas Cairns (1996:17), ao comentar o conceito de hybris a partir da
obra de N. Fisher ® e aplica-lo ao episodio aqui estudado, nota que em todo
comportamento que atrai phthonos divino podem ser encontrados os mesmos elementos
da transgressao, da excessiva ofensa na busca da honra e da gloria e do insulto contra os
deuses. Cairns afirma também que, ainda que o termo hybris ndo apareca no texto de
Herodoto, é possivel subentendé-lo a partir da idéia de phthénos e do que nela esta
envolvido.

A existéncia de uma hybris do soberano ¢ percebida por referéncias indiretas. Por
seu comportamento, Creso seria, portanto, um hybristés. Conforme afirma Mabel Lang
(apud Shapiro, 1996:352), Creso, assim como Ciro, exemplificaria o ciclo de 06lbos,
koros, hybris e ate freqiiente nos diversos 10goi dos soberanos asiaticos nas Historias.
Mais do que ao phthénos divino, ¢ a este ciclo que Herdodoto, segundo a helenista inglesa,
atribui o declinio ou ruina dos soberanos’.

Apesar do reconhecimento da riqueza € do poder do monarca, Sélon, sophistés,
assegura que o Soberano lidio s6 pode ser considerado o mais 0ABios dos homens, se a
fortuna o acompanhar até o termo da vida, visto que o homem, segundo as palavras do
sabio, ¢, por inteiro, vicissitude (1.32.20-1). Sélon encerra entdo seu discurso nos
seguintes termos: “Deve-se observar o fim de todas as coisas e como acontecerdo; visto
que, para muitos, a divindade, tendo deixado entrever o oABoc, leva-os ao extremo
reverso ”(1.32.47). No dito, poder-se-ia dizer, axiomatico de So6lon, duas sentencas se
conjugam e, de certo modo, prefiguram o destino de Creso: “O homem ¢ por inteiro

vicissitude” e “a divindade, tendo deixado entrever o 0lbos, leva os homens ao extremo

% Hybris: a study in the values of honour and shame in ancient Greece.
7 Cf. Lang, 1984:61.
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reverso”. E o sabio ja justificara antes todos esses “movimentos”, ao afirmar que “a
divindade é toda invejosa e conturbadora” (1.32.5-6).

Ora, o problema da consciéncia da medida humana e do reconhecimento de uma
justa medida — se considerarmos que se trata fundamentalmente de uma sé questdo - ¢ um
dos topoi da tragédia atica, ¢ mesmo uma constante no discurso da polis ateniense, além
de ser uma presen¢a fundamental no embate, promovido pelo espetaculo tragico, entre o
presente e o passado. Herdodoto ¢ contemporaneo dessa realidade. Entre as palavras de
Artabano — personagem herodotiano que adverte Xerxes acerca do méga phronéein, do
pensar grande, como medida divina (VIL.10.55-6) — e as do mensageiro do Ajax, de
Sofocles — que anuncia que o herdi tragico homonimo, embora nascido com natureza
humana, ““ndo pensa, entretanto, como um homem” (vv.761-776), despertando, assim, a
colera divina - podem-se notar confluéncias consideraveis. Os déspotas de Herodoto e o
her6i tragico de Sofocles, movidos pela hybris, desconhecem a medida humana e,
portanto, negam sua natureza.

A questdo da fragilidade da condicdo humana e a mutabilidade da fortuna
compdem a fala com a qual o sdbio encerra seu discurso ¢ se despede da corte de Creso.
De modo semelhante ao dizer do Solon herodotiano, o coro dos velhos habitantes de
Tebas, na tragédia Edipo Rei, pde termo ao espetaculo tragico afirmando que, diante da
“torrente de terriveis desgragas” em que se precipitara Edipo, ndo se é possivel considerar
6lbios nenhum humano, antes de ter atingido o fim da vida (vv.1527-30). Esse mesmo
pensamento ecoa igualmente nas Traquinias, onde Dejanira, a heroina tragica, enuncia no
prologo (vv.1-5) “uma sentenca antiga”, que também lembra em muito o axioma do Sélon
de Herodoto. Sentenca essa que, ndo por acaso, inicia a tragédia.

Na histéria de Creso, mais precisamente no trecho que sucede a despedida de
So6lon da corte lidia, Her6doto anuncia que, apds a partida do sabio, imediatamente a
vinganca divina se abate sobre Creso de modo terrivel, conforme esperado, pois o
soberano havia se julgado o mais Olbios dentre todos os homens. A insoléncia do
soberano encontra entdo sua punicdo. Tem inicio o seu declinio.

A resposta dada ao soberano quando interroga o sabio ateniense, pela terceira vez,

acerca do mais "feliz" dos homens, aponta para a inveja da divindade e da perturbagao
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que espalha. A adverténcia de Sélon poderia ser entendida aqui como um aviso profético,
como um vaticinio. Poder-se-ia, por isso, comparar o So6lon de Herdédoto com a figura do
adivinho na tragédia, mais precisamente com Tirésias.

Um sonho anuncia a Creso a morte de seu filho Atis, atingido por uma ponta de
ferro. Embora tente, por meio de diversas estratégias apotropaicas, que 0 pressagio nao
venha a se consumar, o soberano ndo escapa da predigdo. Com a morte do filho e sucessor
natural, Creso distancia-se, em certa medida, do modelo primeiro de felicidade
apresentado por Solon. Ao contrario de Telo de Atenas, pai feliz e de grande prole, Creso
nao assistird ao nascimento de uma vasta descendéncia.

Passados dois anos da morte do filho, o soberano se esquece da punicio divina e
retoma suas ambi¢Oes. Herddoto da, entdo, continuidade a historia do rei lidio. Creso,
depois de consultar o oraculo de Delfos e de obter uma resposta ambigua — o que ¢
proprio do discurso oracular — resolve prosseguir, dada sua ambicdo expansionista, na
disputa contra os persas. Envolvido pela ate, fruto de sua desmedida, Creso depara-se
com a hamartia ao interpretar o oraculo. “lgnorando o sentido do oraculo” (1.71.2 —
QHOPTWY TOU XPTopou), o soberano encontra, finalmente, a sua ruina.

Diante da tomada de Sardes pelos persas, Herodoto menciona ainda outro dizer da
Pitia que advertira o déspota da Lidia acerca de sua ruina iminente: seu filho mudo falaria
pela primeira vez em um dia dvoARos. Creso, entdo prisioneiro de Ciro, ¢ mandado a pira
pelo rei persa, e lembra-se das palavras do sabio de Atenas. Naquela situagdo derradeira,
por trés vezes o lidio chama pelo nome de Solon. Por trés vezes, Atenas, representada na
figura do sabio ateniense, é evocada®.

Creso repete entdo os sabios ensinamentos do ateniense; isso faz com que Ciro
reflita acerca da vicissitude humana, e ordene que o fogo seja apagado. Creso ¢
finalmente retirado da pira e passa a condi¢do de conselheiro de Ciro. Creso fara ecoar
pelos dominios barbaros as idéias e principalmente os valores de Solon e a axiologia

idealizada de Atenas. Deste modo, Herddoto encerra o l0gos lidio. As gndmai

8 A tripla evocacdo de Atenas é encontrada também no livro V, 105,12-3. Ao saber da tomada e do incéndio de
Sardes pelos atenienses, Dario ordena a um de seus servos que, sempre ao lhe servir o jantar, repita trés vezes:
"Senhor, lembrai dos atenienses".
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sentenciadas por Solon em sua breve estada na corte Lidia e a subseqiiente derrocada de
Creso podem ser reconhecidas entdo como uma espécie de fabula docet, conforme
observou Long (1987:63).

A trajetoria do soberano lidio, descrita por Herddoto no livro I, se assemelha,
mutatis mutandis, aquela do heréi tragico Edipo. Do mesmo modo que, para o rei de
Tebas, a moira tragica lhe reserva o estabelecimento ¢ a ruina de seu poder real; para o rei
da Lidia, o destino reserva tdo somente a ruina, o fim de uma dinastia marcada, desde o
inicio, por aquilo que Atenas reconheceria como transgressao. Creso, na verdade, carrega
a macula, o miasma, do crime de seu quarto ancestral. O assassinato perpetrado por Giges
reencontra-se com a punicdo na figura de Creso, cuja histdéria responde ao insaciavel
apetite tragico da maldi¢do ancestral.

Os percursos dessas duas figuras, Creso - em Herédoto - e Edipo - em Séfocles -,
apresentam, em certa medida, estreitos lacos de semelhanga que podem ter mesmo causas
verificaveis. Esses dois soberanos, tyrannoi, sdo engendrados pela hybris. Creso,
subjugado a Ciro, ¢ Edipo, o cego de Colono, privado do poder real, parecem percorrer de
forma semelhante caminhos por vezes quase opostos.

Francois Hartog (1999:336-39) reconhece a presenca de esquemas tragicos na obra
de Herddoto e entende a utilizagdo desses esquemas como 'modelos de inteligibilidade'.
Segundo o historiador francés, os recursos tradgicos surgem no texto herodotiano como
artificio narrativo. Hartog afirma que, por intermédio desse modelo, o historiador busca
dar inteligibilidade ao funcionamento do poder despotico, a natureza do soberano e
explicar seu fracasso.

Na visao do helenista francés, tal modelo demarca a fronteira entre o grego € o
barbaro, delimita uma alteridade, ao contrapor o universo despdtico — lugar da desmedida
— ao universo da polis — espaco da justa medida. A partir da idéia postulada por Hartog de
que os elementos tradgicos figuram como 'operadores de inteligibilidade' na obra de
Herodoto, buscou-se empreender uma investigacdo sobre o episddio do encontro entre
Creso e Soélon e seu desfecho. O que se pretende notar € que a estrutura tragica ali

presente de modo tdo intenso poderia mesmo justificar a presenga de Sélon na corte do
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soberano lidio, uma vez que tais personagens histéricos sequer sao de fato
contemporaneos.

A discussdo acerca do 0ARos e sua significacio é travada, assim, no que se poderia
identificar como uma ambiéncia tragica. Para a completude do entendimento da
significacdo deste conceito, ilustrado pelas figuras de Telo de Atenas e do par Cléobis e
Biton, apresentados por Sdlon, faz-se necessario observar a trajetoria do déspota da Lidia
até seu momento final, a tomada de seu império por Ciro, rei da Pérsia, e o subseqiiente
episodio da pira.

O segundo capitulo consiste na tradugdo do corpus eleito para este estudo,
inciando-se no capitulo 26 — ascensao de Creso ao trono da Lidia — e encerrando-se no
capitulo 92 — fim do 16gos lidio — do livro I das Historias. Tomou-se por base a edigdo de
Ph-E.Legrand (1956 [1932] ), cotejada com as de Hude (1988 ),de Godley (1990 [1920]),
e, sem perder de vista, as opgdes da edicdo de Berenguer Amends (Alma Mater, 1960),
que reporta com especial destaque a edicdo papirologica de Paap. Utilizou-se, ainda, o
1éxico de Powell (1977) e os comentarios de How and Wells (1962).

A traducdo ora proposta ¢ conseqiiéncia do estudo que a segue, e procura apontar a
contribui¢do desse estudo para uma nova leitura do texto de Herddoto. Deu-se especial
atencdo a percepg¢do e ao sentido das referéncias inter e intratextuais que s6 podem ser
notadas a partir de uma reavaliagdo do uso do léxico e até mesmo das formas
morfossintaticas encontradas no original. Tal énfase nos dados colhidos a partir do texto
original serviu ao propodsito de elucidar aspectos do percurso do ‘heroi herodotiano’.

Foi a opgdo por esse trajeto metodologico que orientou a pesquisa ao foco nos
termos gregos que integram o campo semantico de ‘felicidade’, em suas maultiplas
significagdes e, por vezes, ténues diferencas, mormente o de c’ﬁ)\Bog. E foi também
seguindo essa mesma direcao que se julgou necessario observar as passagens do texto que
pudessem evidenciar a presenca de uma ambiéncia tragica no 16gos de Creso e que
apresentassem uma relagdo interdiscursiva entre as Historias ¢ a tragédia atica.

Tomou-se o cuidado de ndo traduzir os termos que a Dissertagdo procura

problematizar. Tal op¢do deve-se, sobretudo, ao fato de que a traducdo aponta em si uma
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solucdo que, em se tratando de conceitos-problema, mostra-se necessariamente
reducionista.

No terceiro capitulo, buscou-se observar o papel do imaginario social na
construcao do episddio da entrevista entre o sabio de Atenas e o déspota da Lidia, assim
como sua reverberacdo em outros textos gregos, notando-se a transposicdo da ficcao
herodotiana em um real do fato simbolico. Verificou-se ainda em que medida o episddio
se inscreve na proposta do Historiador de elaboragao de uma ‘retérica da alteridade’, na
qual os personagens Sélon e Creso surgem como representantes de valores antitéticos, por
sua vez definidores de uma diferenga de éthe entre gregos e barbaros. Essa diferenca, que
encontra seus simbolos na figura de Solon e na de Creso, levou a pesquisa a preocupar-se
com os elementos que compunham esse Solon herodotiano, trazendo a tona a temética da
pluralidade desse personagem, ele mesmo, por vezes, personagem de si. Por essa razdo, o
segundo subcapitulo (3.2), ocupa-se da representacdo da figura de Soélon como
personagem plural, analisando-se em que medida e como figuram ali as imagens de um
S6lon moderador, a partir do estudo de alguns de seus fragmentos, ¢ de um Soélon
legislador, a partir, sobretudo, do testemunho de Aristoteles em sua Constituicdo de
Atenas.

Creso, como personagem que demarca uma posi¢do antagdnica com relacdo a
Sélon, também foi alvo de ateng¢do dessa pesquisa. Assim, no terceiro subcapitulo (3.3),
buscou-se observar a construcao da figura de Creso a maneira de um ‘herdi tragico’, dado
seu percurso na narrativa de Herédoto.

Visto que a questdo da alteridade grega em relagdo ao barbaro ¢ ilustrada, no
episodio da visita de Solon a corte de Creso, por uma discussao de fundo axiologico, no
quarto capitulo, buscou-se verificar que lugar ocupa a conceituacio de OABos na
elaboracdo de principios definidores de wuniversos antitéticos, ressaltando-se os
divergentes entendimentos expressos pelos dois personagens no que tange a este valor.
Estudou-se ainda neste capitulo (4.2) os graus de diferenca existentes entre os conceitos
de OABos e euTuxin, a fim de identificar com a maior precisio possivel os tracos

semanticos que fazem de OABos o termo eleito para designar a felicidade dos barbaros.
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Por fim, procurou-se verificar como Herddoto redimensiona o significado de
oABos, atribuindo-lhe um caréter politico tio distante daquele que se encontra no uso que
os barbaros fazem deste conceito, que, muitas vezes, figura como elemento caracterizador

de sua identidade.
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2. TRADUCAO (LIVRO 1, 26-92)

[.26. Apds a morte de Aliates, sucedeu-o no trono Creso, seu filho, aos 35 anos de idade.
Dentre os gregos, atacou primeiramente os efésios. Entdo estes, sitiados por ele,
consagraram a cidade a Artemis, ligando o templo ao muro por uma corda; ha um
intervalo de oito estadios entre a antiga cidade, que outrora era sitiada, e o templo. Creso
atacou primeiramente os efésios, e, em seguida, sucessivamente, um a um dos jonios e
eolios, para uns e outros alegando outras causas, acusando mais gravemente aqueles

contra os quais podia forjar as mais graves; alegando contra outros motivos vaos.

1.27. Desde que os gregos da Asia foram submetidos ao pagamento de tributo, Creso,
tendo construido uma frota, pensou em atacar os insulares. Estando tudo preparado para a
construcdo da frota, uns dizem que Bias de Priene veio a Sardes, outros, Pitaco de
Mitilene’. Quando Creso lhe perguntou se haveria algo de mais novo acerca da Grécia,
respondeu isso que o fez cessar a construcdo da frota: “Rei, os insulares compram um
numero enorme de cavalos, tendo em mente marchar contra Sardes e também contra ti”.
Creso, na esperanca de que ele tivesse dito a verdade, disse: “Possam os deuses sugerir
aos insulares que venham contra os filhos dos lidios com seus cavalos”. E ele, tomando a
palavra, diz: “Rei, parece-me que tu desejas ardentemente surpreender os insulares a
cavalo em terra firme, acreditando ser possivel; mas que outra coisa pensas que desejam
os insulares sendo tomar de assalto os lidios no mar, desde 0 momento em que tomaram
conhecimento de que tu estavas prestes a construir naus para ataca-los, em levante, a fim
de vingarem a ti em nome dos gregos que habitam o continente, que tu manténs como
escravo?” Dizem também que Creso satisfez-se com a conclusdo, pois parece que lhe
falavam apropriadamente, sendo convencido a cessar a construcdo das naus. E assim

fixou lagos de hospitalidade com os jonios que habitavam as ilhas.

? Bias de Priene e Pitaco de Mitilene integram, assim como Sélon de Atenas, a lista dos 'Sete Séabios'. (cf. Platéo,
Protégoras, 343a.).
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[.28. Transcorrido o tempo e tendo sido subjugados, quase todos os que habitam deste
lado do rio Halis; - salvo os da Cilicia e os da Licia, Creso, tendo-os subjugados, tinha
todos os outros sob sua sujei¢do. Sao estes: lidios, frigios, misios, mariandinos, chalibos,
panflagdnios, tracios — os tinios e também os bitinios, carios, jonios, dorios, eodlios,

panfilios.

1.29. Tendo sido estes subjugados e tendo Creso os anexado a Lidia, vém a Sardes, que se
encontrava em seu apogeu de riqueza, todos os outros sabios da Grécia, que viviam nesta
época; cada um deles vinha por si, ¢ também So6lon, o homem de Atenas, que, apods ter
feito leis para os atenienses que lhe pediram, viajou por dez anos, tendo ido com o
pretexto de ver o mundo, para que nao fosse obrigado a anular nenhuma das leis que
estabelecera. Pois os proprios atenienses ndo eram capazes, por si s0, de fazé-las; visto
que eram impedidos por grandes juramentos a valer-se, por dez anos, das leis que Solon

lhes estabelecera.

1.30. Solon, tendo deixado seu pais por tais motivos € para ver o mundo, chegou ao
Egito'® junto a Amasis e também a Sardes, junto a Creso. Ao chegar, foi recebido por
Creso em seu palécio; depois, no terceiro ou quarto dia, tendo Creso ordenado, os suditos
conduziram Solon aos tesouros e mostraram-lhe que tudo era grandioso e opulento. Tendo
ele proprio examinado e observado tudo, como o momento lhe era oportuno'', Creso
perguntou o seguinte: “Hospede Ateniense, chegou até nos, acerca de ti, um renomado
dito por causa de tua sabedoria e de tua andanga, como, amante da sabedoria 2
percorreste muita terra a fim ver o mundo; agora entdo veio-me o desejo de perguntar-te
se ja viste algum homem que seja o mais OABios de todos.” Na esperancga de ser o mais

3 . , . . .
oABios dos homens, ele interrogava, e Sélon, sem lisonja alguma, mas dizendo a verdade,

10 Acerca da estada de Solon no Egito, ha registros em Platdo, Timeu, 21e-22d. Cf. ainda Hdt, II, 178.

' A expressdo kaTo kapov pode sugerir a possibilidade de mudanga de fortuna. Solon chega a Sardes no momento
em que a capital lidia se encontra em seu apogeu de riquezas. A avaliacdo do sabio acerca dos tesouros de Creso se
da de acordo com o que ¢ observado no tempo "propicio” a riqueza do soberano, em seu tempo de bonanga.

2 Segundo o léxico de Powell, esta ¢ a unica ocorréncia de ¢p1Aocodeiv em todo o conjunto da obra de Herodoto,
assinalada pelo helenista com um obelisco (cf. 1977 [1937]: VIII) “For certain purposes use may also be found in the
designation by an obelisk of words not cited in the ninth edition of Liddell and Scott from any author before
Herodotus, though the uncertainty of literary dates in the fifth century occasionally renders this distinction arbitrary”.
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fala: “Rei, Telo de Atenas”. Creso, surpreendido com o dito, perguntou com veeméncia:
“Por que razdo julgas ser Telo o mais OABlos? E ele disse: “Telo, em uma cidade
venturosa ', teve nobres filhos e de todos eles viu nascer os filhos e todos sobreviverem,
gozou de uma vida feliz, conforme o ¢ para nds, teve o fim da vida mais luminoso; pois
ocorrida uma batalha por parte dos atenienses contra seus vizinhos fronteirigos em
El€usis, tendo ido em auxilio e posto em fuga os inimigos, morreu belissimamente, € 0s
atenienses sepultaram-no com recursos publicos ali mesmo onde tombou e o honraram

imensamente.”

1.31. Como Sélon, ao ter falado dos muitos OARiar acerca de Telo, instigou a curiosidade
de Creso, este pergunta quem ele tem por segundo depois de Telo, supondo que obteria,
ao menos, o segundo lugar. Sélon entdo disse: "Cléobis e Biton. Sendo eles de raca
argiva, os recursos de subsisténcia lhes eram suficientes e, além disso, tinham tamanha
forca fisica: ambos eram igualmente vencedores nos jogos, € ademais conta-se a seguinte
histéria:quando das festas de Hera entre os argivos, era inteiramente necessario que sua
mae fosse levada em cortejo ao templo num carro, mas seus bois nao haviam chegado do
campo no devido momento. Constrangidos pelo tempo, os préprios rapazes, tendo-se
colocado sob o jugo, puxavam o carro, onde sua mae era conduzida ; tendo-a transportado
por quarenta e cinco estadios, chegaram ao templo. A eles, que fizeram tais atos e foram
vistos por todos os presentes, o fim da vida sobreveio-lhes excelente e, nesse momento, a
divindade demonstrou claramente que, para o homem, ¢ melhor morrer do que viver. Os
argivos colocando-se ao seu redor consideravam bem-aventurada'® a forca dos jovens;
enquanto as argivas, consideravam sua mae, que tinha tais filhos. A mae, repleta de jubilo
pelos feitos e pelo renome, de pé frente a estatua, suplicou a divindade que desse a
Cléobis e Biton, seus filhos, que a honraram imenso, o que ha de melhor para um homem
obter. Depois desta prece, apos renderem sacrificios € se banquetearem, os rapazes, tendo

adormecido no préprio templo ndo mais acordaram, mas encontraram ali seu fim. Os

" Atenas é dita ' €0 nkouoTs'. A cidade goza, portanto, a julgar-se pelo qualificativo que lhe é empregado, de kAéos,
assim como o modelo primeiro de 6AR1os apresentado por Sélon, Telo de Atenas.
' Esses irmios argivos tornam-se figuras quase divinizadas quando seus agalmata sio erigidos.
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argivos esculpiram suas esculturas e consagraram-nas em Delfos como se fossem os

melhores homens".

. ~ r . I 7 7

[.32 Assim entdo Solon atribuia o segundo lugar de sudoipovin a eles, mas Creso,
.. . . 15 . ’ ’ . . .

irritado, disse: “Estrangeiro” Ateniense, ¢ nossa gudaipovin foi assim por ti langada ao
nada, de sorte que ndo nos fizeste dignos de equivalermos ao homem comum? E Sélon
disse:* Creso, tu interrogas acerca das questoes humanas a mim, que sei que a divindade ¢
toda invejosa e conturbadora'®. Pois, na longa duracdo da vida humana, h4 muito para se
ver que nao se deseja (ver), e muito para sofrer. Eu estipulo em setenta anos o limite da
vida humana. Sendo setenta os periodos'’ de anos, correspondem a vinte e cinco mil e
duzentos dias, ndo havendo més intercalar; entdo, se um de cada dois anos for maior em
um més, para que as estagdes, sobrevindo no tempo adequado, coincidam, os meses
intercalares sdo trinta e cinco ao longo de setenta anos, e os dias desses meses, mil e
cinqiienta. De todos esses dias dos setenta anos, que sdo vinte e seis mil duzentos e
cinqiienta, nenhum deles apresenta algum acontecimento inteiramente semelhante ao de
outro dia. Portanto, Creso, assim o homem ¢ todo vicissitude. A mim, tu pareces ser
possuidor de grandes riquezas, e também rei de muitos homens; mas aquilo que me
perguntavas ndo posso dizé-lo ainda, antes de saber que teus dias terminaram belamente.
Pois o homem de grandes riquezas nio ¢ de modo algum mais 0ABios do que aquele que

. . ’ ~ , . .
a tem dia a dia, se a Tuxn ndo o acompanha até terminar bem a vida, com todas as
A . . . ~ ’ ’ .
exceléncias. Dentre os homens, muitos plenamente ricos sao 0(\10)\6101, enquanto muitos,
. ~ b) ’ .

possuidores de poucos recursos sdo euTuxees. O homem de grandes riquezas, mas
9 ’ b ’ . 9 /7
ovoAPlios, supera o eUTUXNS somente em duas coisas, mas este supera 0 avoABios e o

rico em muito. Um tem mais capacidade de satisfazer o desejo e de suportar uma grande

' Segundo Chantraine E€lvos ¢ um termo institucional capital cuja significagio modificou-se da nogdo de “héspede”
para a de “estrangeiro” (e “mercenario”). Legrand traduz os dois vocativos a Sélon (1.30.9/32.1) por “héspede”.
Berenguer Amenos opta por traduzir a segunda ocorréncia por “estrangeiro”. Adotou-se aqui a tradugdo de
Berenguer, que parece bastante ajustada ao contexto do didlogo entre o ateniense e o rei lidio. Sélon em seu discurso
demarca uma diferenga de valores (ou ainda de éthe), distanciando assim a nogdo de felicidade e de OABio propria
dos gregos (mais precisamente uma nogdo ateniense) ¢ outra propria aos asiaticos. No desenrolar deste dialogo,
diante da irritagio de Creso, julgou-se pertinente traduzir Eglvos por “estrangeiro”. Ressalte-se ainda a dupla
significagdo que poderia ser percebida aos ouvidos da audiéncia ateniense. Na verdade, S6lon é um estrangeiro aos
olhos de Creso; e este igualmente estrangeiro na percepcdo de Solon.

1o Cf. Hdt. VIL10. ¢p1)Aéel 0 Beos Ta UTepExovTa koAoUeV./ V. 92. TOUS UTEEPOXOUS TV ACTV POVEVELV.
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2l . ~ 4
ot que lhe sobrevenha, mas o outro o supera no seguinte: ndo ¢ capaz de suportar, de
N 5 > ’ > / ~ ,
modo semelhante aquele, a atn e a embBuuin, mas a euTuxin o afasta destas; ndo é
estropiado, nem doente, nem passivel de sofrer males, tem bons filhos, ¢ belo de se ver.
Se, além disso, terminar bem a vida, eis aquele que procuras, o que ¢ digno de ser
9 . ~ .
chamado de oABlos; mas antes de chegar ao fim da vida, espera, ndo o chames ainda de
9y b 4 L4 ~ . 3 . . .
oABios, mas de eutuxns. E entdo impossivel reunir tudo isso, sendo homem, assim como
YR r . 18 . .
nenhum territério € auto-suficiente~ em tudo, provendo-se a si mesmo, mas se possui
uma coisa, de outra, carece; e aquele que possuir em demasia, este sera o melhor. Assim,
também nenhum ser humano ¢ auto-suficiente; pois se tem algo, ¢ desprovido de outra
coisa. Aquele que passa toda a sua existéncia com a maior parte dessas coisas e, em
seguida, atinge seu fim benfazejamente, este, a meu ver, 0 rei, ¢ digno de receber tal
epiteto. Deve-se observar o fim de todas as coisas, € como acontecerdo, visto que para

. . . . b
muitos a divindade, tendo deixado entrever o oA\Bos, leva-os ao extremo reverso.”

[.33. Dizendo isso, ndo agradou a Creso de modo algum, e ndo o julgando digno de
considera¢io, Creso o despede, julgando-o inteiramente apedeuta'’; ele que, tendo

negligenciado os bens presentes, aconselhava ver o fim de todas as coisas.

7 gviauTos, literalmente objeto circular (circulo).

'8 Conforme lembram HOW & WELLS, a insuficiéncia do homem leva a formagio da pdlis (cf.Platdo, Rep.II.
369ss.). Em Pol. VII,4,14ss, 1326b, Aristoteles afirma que a polis deve ser aUTopkns, nogdo esta que se confronta
aquela expressa por Platdo na Republica, 370e, que, a maneira do Sélon de Herddoto, admite que nem mesmo a pélis
¢ capaz de suprir todas as suas necessidades. Vé-se na Rep.II 369ss: “Assim, dizia eu, uma cidade tem sua origem,
segundo creio, pelo fato de cada um de nds ndo ser auto-suficientes, mas carentes de muito; ou pensas que uma
cidade se funda em outro principio? (...) Deste modo, portanto, um tomando outro para uma necessidade, ¢ outro
ainda para outra, ¢ necessitando de muitas coisas, reunem muitos em uma habitagdo, companheiros ¢ também
ajudantes. A essa co-habitacdo damos o nome de cidade. Nao €?”. Em 370e, 1é-se: “Mas, dizia eu, fundar essa cidade
num lugar tal que ndo precisasse importar nada ¢ algo quase impossivel. (...) Ela precisara ainda de outros, que lhe
tragam de outra cidade aquilo que necessita”. Pode-se ainda confrontar a nogdo expressa pelo personagem
herodotiano, que encontra consonincias com o dito de Platdo na RepuUblica, a defesa justamente contraria que
Tucidides, através de Péricles, faz em sua Oracéo fUnebre (II, 41.1): “Em resumo, digo que a cidade inteira é o
elemento formador da Hélade e que, segundo cada um, parece-me que um mesmo homem entre nds poderia mostrar-
se auto-suficiente (sOma autarkes) para adaptar-se com maior graga a maioria das situa¢des”.

' O adjetivo auabrs aparece em dois momentos distintos nas Historias: em 1.33 e IV.46 — neste Gltimo, no grau
superlativo. Em 1.33, Creso assim qualifica o sabio ateniense, diante de sua incapacidade de reconhecer seus bens
presentes (Ta TapeovTa oyaba). Em IV.46, Herédoto, ao referir-se ao Ponto Euxino como a regido de etnia mais
ignorante (apoBeoTaTo), justifica tal designagio nos seguintes termos: ““ ndo podemos referir nenhum povo do
interior do Ponto por sua sabedoria (codins mept), nem conhecemos um homem habil para o 16gos ( avSpa Adytov)
ali nascido, exceto o povo cita ¢ Anacarsis”. Confrontando-se as duas passagens, pode-se perceber a franca oposigédo
entre apabin e codin. Note-se ainda a semelhanca na apresentagdo de Anécarsis (Yfv ToAAnv Becoprioas kol
amodefapevos kaT autny cohinv ToAnv IV.76.2) e de Solon ( Tepl 0o AOyos amikTal TOAAOS kol codins
[elvekev] TS ofs kal TAdVns, cds PprAocodécov ynv ToAAnv Becopins elvekev emeAnAubas - 1.30).
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1.34. Apds a partida de Sélon, a grande vinganca divina atingiu Creso, ao que parece,
porque se julgou o mais OABios de todos os homens. Imediatamente, enquanto dormia,
sobreveio-lhe um sonho, que lhe mostrava a verdade dos males que estavam prestes a
acontecer a seu filho. Creso tinha dois filhos; um deles era enfermico, pois era mudo; o
outro era, de longe, o primeiro em tudo dentre os de sua idade; seu nome era Atis. Entdo o
sonho sinaliza a Creso como perderia este Atis, ferido por uma ponta de lanca. Em
seguida, despertou e refletiu; temendo o sonho, casa seu filho, que costumava comandar o
exército dos lidios. Desde entdo, ndo o enviou a parte alguma para tal tarefa; as pequenas
zagaias, as lancas e tudo o mais de tal espécie de que se servem os homens para a guerra,
retirou dos aposentos dos homens e fé-los encerrar nas dispensas, a fim de evitar que

coisa alguma, suspensa, caisse sobre o filho.

1.35. Enquanto se encarregava do casamento do filho, chega a Sardes um homem vitima
de uma oupdopn e de mios polutas, de raga Frigia, da estirpe do rei. Este, tendo vindo

- : - . 20
aos dominios de Creso, implorava para receber o rito de purificagdo”™ segundo os

2% Sheets (1993:20) atenta para o fato de kaBopols referir-se, nesta passagem, ao rito de purificagdo, e ndo a uma
purificagdo per se. How & Wells (1989 [1912]: 70) acrescentam: “O rito de purificagdo (conforme operado por
Circe para Jasdo e Medéia) ¢ descrito em Apol.Rhod. IV.693ss: “entre outras ceriménias, um leitdo foi imolado; e
seu sangue, vertido nas mdos impuras”. O rito nunca ocorre em Homero; sua primeira aparigdo na literatura grega se
da no fragmento de Aethiopis de Arctinus, onde Aquiles ¢ purificado pelo assassinato de Tersites. Acredita-se que os
cultos ctonianos, com os quais os ritos de purificagdo se interligavam, eram pré-homéricos, i.e., pré-aqueus, e
deliberadamente ignorados por Homero no interesse pelas divindades olimpianas”. Ao exemplificar o ato de
purificagdo pelo sangue usando esta passagem de Herddoto, Walter Burket (1993 [1977]: 173-4) conclui:

“Eles purificam-se maculando-se com outro sangue, como alguém que, tendo pisado lama, se
quisesse lavar com lama”, assim vitupera ja Heraclito o paradoxo do mais notorio ritual de
purificagdo, principalmente no que concerne a purificacdo do homicida. Com o homicidio surge
uma calamidade peculiar, 4gos, sentida quase corporalmente, na qual o homicida se encontra
encerrado; ele é enargés. Claro que a sua posi¢do extrema é ambivalente, do mesmo modo que
em cada sacrificio se tocam o sacramento e¢ o sacrilégio. Isto levou a que se ponderasse se a
palavra 4gos ndo seria aparentada das palavras para ‘sagrado’, ‘puro’, hagnds. Todavia, esta
questdo conduz até a pré-historia. A comunidade da época arcaica sabe-se obrigada a ‘expulsar’
0 4gos e com ele o homicida: ele tem de abandonar a sua patria e procurar no exterior um local,
um senhor protetor que aceite executar a sua purificacdo. Até ai, o homicida ndo deve
pronunciar uma palavra, ndo pode ser recebido em casa, nem pode partilhar as refeicdes — quem
com ele mantiver contato fica igualmente maculado.

O helenista chama ateng@o ainda para o fato de tal “purifica¢do” representar, no fundo, um “rito de
passagem”, ao que acrescenta:
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costumes da regido, e entdo Creso purificou-o. A purificagdo ¢ quase semelhante para os
lidios e para os gregos. Depois de ter feito tudo o que ¢ era de costume, Creso procurou
: 21 4. - :
saber de onde vinha e quem era”’, dizendo o seguinte: “Homem, quem ¢és e de que lugar
da Frigia vens a meu lar na condigdo de suplicante? Mataste que homem ou qual
mulher?” E ele entdo deu em resposta: “Rei, sou filho de Gordias, filho de Midas, ¢
2, e ) _
chamo-me Adrasto™; tendo matado meu préoprio irmdo involuntariamente, aqui estou,
expulso por meu pai ¢ despojado de tudo”. E Creso respondeu-lhe o seguinte: “Es
descendente de homens que nos sdo caros e vieste ao encontro dos que te sdo caros; aqui
. I - ’
de nada necessitaras, se permaneceres em nossos dominios. Levando essa tua cupoprn do

modo mais leve possivel, lucrards muito mais.”

1.36. E ele assim vivia no palacio de Creso. Nesse interim, surgiu no Olimpo da Misia um
enorme javali 2. este, lancando-se desta montanha, destruia as culturas dos misios.
Freqlientemente estes, ao marcharem contra ele, ndo lhe faziam mal algum, mas sofriam
da parte dele. Por fim, os mensageiros dos misios que vieram até Creso disseram-lhe o
seguinte: “Rei, surgiu em nossa regiao um monstruoso javali, que destrol nossas culturas.

Apesar de plenamente empenhados, ndo podemos captura-lo. Agora entdo rogamos a ti

O homicida colocou-se a si proprio fora da comunidade. A sua reintegragdo a um nivel
diferente ¢, por conseguinte, uma inicia¢do. Assim, a purificagdo de Hércules, antes da
consagracao em Eléusis, e purificacdo de Orestes tém sem duvida alguns paralelos estruturais —
em Eléusis também tem lugar o sacrificio de um leitdo. Oferecer as poténcias da vinganca que
perseguem o homicida um sacrificio suceddneo parece ser uma idéia natural. O essencial,
porém, parece ser o fato de o individuo maculado pelo sangue entrar de novo em contato com o
sangue: trata-se de uma repeticdo demonstrativa e, portanto, inofensiva do derramamento de
sangue, durante a qual a sua conseqiiéncia, a macula visivel, é eliminada de modo igualmente
demonstrativo.

Herodoto, em seu relato, ndo fornece maiores dados acerca da realizagdo deste ritual; apenas diz que a
koBapats dos lidios é semelhante a dos gregos. No entanto, o termo usado para designar a purificagio de Adrasto é
To koBapoiov. A referéncia a um ritual de purificagdo, ou ainda, conforme propde A. Bailly para a traducio do
termo, a um ‘sacrificio expiatorio’, pode ser entendida como uma “ironia tragica” delineada por Herodoto. As méos
de Creso, que purificam o ser poluto, sdo, indiretamente, aquelas que levardo seu filho a morte. Adrasto, que ¢
purificado com o sangue vertido por Creso, em seguida fara derramar o sangue do filho de seu purificador.

*! Tinha-se por habito proceder ao rito de purificagdo antes mesmo de se conhecer a origem ¢ a identidade do ser
poluto (Cf. Apolonio Rodes, Arg., 693-752).

2 Segundo How & Wells (1989:71), Adrasto é eponimo da cidade misia de Adrastéia e parece relacionar-se com a
deusa homénima ASpaoTeia, “Necessidade” (cf. Esquilo, Prom.,v.936).

» Legrand atenta para o fato de que, nas lendas gregas ou helenizadas, o javali aparece correntemente como uma fera
terrificante e, muitas vezes, como o instrumento da célera dos deuses (cf. o javali de Erimanto, o de Calidon). Na
historia de Atis, o episodio da caca ao javali pode ser entendido 4 maneira de um rito iniciatico, semelhante aquele
referido na Odisséia, ocorrido com o herdi Ulisses (cf. Od, XIX, 439ss.).
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que envies conosco teu filho, jovens de elite e caes, para que o afastemos do territério”.
Eles pediam isso, mas Creso, recordando-se do sonho, disse-lhes as seguintes palavras:
“Nao mencioneis mais meu filho, pois ndo poderia envia-lo convosco; ele ¢ recém-casado
e agora ocupa-se disso. Mas enviarei os lidios de elite com toda a equipagem de caga, e
ordenarei aos que partirem que sejam o mais empenhados possivel em ajudar-vos a

afastar esta fera da regido.” Essa foi a resposta.

1.37. Satisfeitos os misios com a resposta, o filho de Creso, que ouvira o que eles pediam,
veio em seguida. Como Creso recusou-se a enviar o filho com eles, o rapaz disse-lhe o
seguinte: “Pai, outrora, para nds, o mais belo e mais nobre era gozar de boa reputagdao
indo-se sempre a guerra € a caga. Mas por ora, tu me afastas de ambas, ainda que nao
tenhas notado em mim algum indicio de fraqueza ou desanimo. Agora, com que olhos
devo mostrar-me no constante ir e vir da 4gora? ** Que espécie de homem parecerei aos
concidaddos? Que espécie de homem a minha recém-esposa? Com que espécie de homem
julgard ela estar convivendo? Assim, ou tu me deixas ir & caca ou, com teu discurso,

convence-me de que para mim ¢ melhor que as coisas sejam feitas deste modo”.

1.38. Creso replicou desta maneira: “Filho, fago isso ndo por haver notado em ti fraqueza
ou outra coisa desagradavel, mas uma visdo, tendo sobrevindo-me em sonho durante o
sono, afirmou que tu viverias pouco, pois morrerias por uma ponta de lanca. Assim, por
causa desta visdo providenciei de imediato teu casamento e, para estes encargos, nao te

envio, por precaugdo, se de alguma maneira puder, durante minha existéncia, subtrair-te a

** Herddoto confere aos lidios, a imagem dos gregos, uma agora, e chama-os de polites. Chiasson (2003:10) aponta
algumas similaridades entre o didlogo de Atis e Creso e o agon entre Hémon e Creonte na Antigona de Sofocles.
Stein (apud. Chiasson) também reconhece uma forte influéncia sofocleana em algumas falas deste dialogo:
oUTe Tva SelAinv pot Topideov ouTe abuuinv. (ndo tendo notado em mim algum indicio de fraqueza nem
desanimo. 37.2)
apresenta semelhancas com os versos 536-7 do Edipo Rei:
Sethiov 1) poopiav 18V TV v Euol. (ndo tendo visto em mim algum indicio de fraqueza ou de tolice)
Parecem igualmente semelhantes 1.37.2 das Historias
TEOIOL WE XPT Oupaot €€ Te ayopnv kal €€ ayopds dorteovta dpaivesbat; (com que olhos devo mostrar-
me no constante ir e vir da dgora?)
e os versos 462-3 do Ajax sofocleano:
Kol molov Sppa matpl SnAcdow dovels Tehapcdvi; (que espécie de olhar mostrarei quando aparecer
diante de meu pai Telamon?)
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morte. Pois és meu unico filho; o outro, privado da audigdo, ndo o tomo em

consideragao.”

1.39. E o rapaz explicou com as seguintes palavras: “E compreensivel, pai, que tu, diante
de tal visdo, tomes precaucdo no que tange a mim; no entanto, ndo reconheces, mas ha
algo no sonho que te escapa, e ¢ justo que eu te explique. Tu afirmas que o sonho te
mostrou que morrerei por uma ponta de ferro. Mas que maos tem um javali? Que ponta de
ferro tu temes? Pois se o sonho tivesse dito que eu terminaria meus dias sob presas ou
outra coisa que fosse semelhante a elas, entdo seria preciso fazer o que fazes; mas, neste
caso, trata-se de uma ponta de ferro. Assim, visto que ndo lutaremos com homens, deixa-

me ir”.

1.40. E Creso respondeu: “Filho, ha algo pelo qual tu me vences, ao assinalar tua opinido

acerca do sonho, e, assim, vencido por ti, mudo minha opinido e deixo-te ir a caca.”

1.41. Dito isso, Creso manda buscar o frigio Adrasto, e a sua chegada diz-lhe o seguinte:
“Adrasto, tu, atingido por uma desgracada oupdopn™, eu nio o reprovo; purifiquei a ti e,
tendo te acolhido em meus dominios, encarrego-me de todas as tuas necessidades. Agora,
visto que te fiz bem, deves corresponder-me com bens; desejo que tu te tornes o guardido
do meu filho que parte para a caca, para que nao aparegam ao longo da estrada ladrdes
malvados para vos causar dano. Além disso, de fato ¢ preciso que tu vas onde possas te
tornar ilustre por teus feitos; para ti, isso € heranga dos teus antepassados; ademais és

dotado de forga fisica”.

[.42. Adrasto deu em resposta: “Rei, em outra circunstancia, eu ndo tomaria parte em tal
. . / ~ 14 14
porfia, pois quando se experimenta tal cupdpopn ndo convém que se va entre os

companheiros exitosos, nem ¢ esse meu desejo, € por muitos motivos reter-me-ia. Mas

* Neste trecho, a posi¢do dos pronomes £y e ot seguidos de ouudopr) parece sublinhar uma relagdo entre as
vicissitudes de Creso e de Adrasto. Poder-se-ia dizer que a ouudopr da qual Adrasto ¢ vitima se estende, de certo
modo, a Creso.
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agora, ja que tu estds impaciente e ¢ preciso agradar-te (pois devo corresponder a teus
favores), estou pronto a fazer isso: confia que retornard teu filho, a quem ordenas que eu

vigie, no que concerne aos meus cuidados, sao e salvo”.

[.43. Depois que ele deu tal resposta a Creso, partiram, munidos de jovens de elite e caes.
Chegados ao monte Olimpo, buscaram a fera; tendo-a encontrado e colocado em cerco,
lancaram dardos. Entdo, naquele instante, o estrangeiro, aquele, que foi purificado do
homicidio, chamado Adrasto, ao langar um dardo contra o javali, erra seu alvo, e atinge
por acaso o filho de Creso. Este, ferido pela ponta de lanca, cumpriu a predi¢ao do sonho.
Alguém correu a anunciar a Creso o ocorrido, e, ao chegar a Sardes, relatou-lhe a batalha

e o destino do filho.

[.44. Creso, completamente transtornado pela morte do filho, lastimava-se muito, porque
0 matara quem ele proprio havia purificado de homicidio. E terrivelmente afligido por sua
/. .
oupdopn invocava a Zeus purificador, tomando-o por testemunha de tudo o que sofrera
por parte do estrangeiro; invocava-o como protetor do lar e da amizade, nomeando assim
26, . .
esse mesmo deus”™: como protetor do lar, porque, tendo acolhido o estrangeiro em seus
dominios, sem dar-se conta, alimentara o assassino do filho; como protetor da amizade,

porque apds té-lo enviado como guardido, nele descobriu seu maior inimigo.

1.45. Depois disso, os lidios chegaram com o cadaver, e atras deles seguia o homicida.
Este, postado diante do cadaver, rendia-se a Creso, estendendo-lhe as maos, rogava-lhe
. , . . . ’ .
que o imolasse sobre o cadaver, e dizia sua primeira cuudopr, e como depois daquela,
matara aquele que o purificara, ndo mais poderia continuar a viver. Creso, ao ouvir estas
palavras, se compadeceu de Adrasto e, embora fosse vitima de tamanha infelicidade
familiar, diz-lhe: “Recebo de ti, estrangeiro, toda a satisfagdo, visto que sentencias a tua
propria morte. Para mim, ndo és tu o causador deste mal, na medida em que o executaste

involuntariamente, mas uma divindade que ha muito me sinalizou o que estava prestes a

2 , . . ~ . ~ . . . ’

% Zeus é invocado como deus que ordena a purificagdo dos crimes ndo intencionais (kaBapaios), como protetor dos
b ’ . « 14

lares (emioTIOS) e dos lagos de amizade (eTopnios).
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acontecer.” Creso entdo sepultou, conforme convinha, seu proprio filho; mas Adrasto, o
filho de Gérdias, filho de Midas, ele, o homicida do préprio irmao, homicida daquele que
o purificara?’, quando a trangiilidade dos homens se instaurou sobre o sepulcro,
reconhecendo ser ele, dentre os homens que conhecia, o BapucudopwTaTos, degolou-se

sobre o timulo.

1.46. Creso permaneceu inerte por dois anos em seu grande luto, privado de seu filho ;
depois a ruina do império de Astiages, filho de Ciaxares, por Ciro, filho de Cambises e o
aumento do poderio dos persas puseram termo ao luto de Creso, € o levaram a inquietar-
se, se de algum modo poderia, antes que os persas se tornassem grandes®, reter-lhes a
forca em expansdo. Entdo, em seguida a este pensamento, imediatamente pds a prova os
oraculos da Grécia e o da Libia, tendo enviado outros mensageiros a outros lugares, uns
se dirigiram a Delfos, outros a Abas da Focida, e outros ainda a Dodona; uns eram
enviados ao santudrio de Anfiarau e ao de Trofonio, outros ao de Branquida de Mileto.A
tais oraculos da Grécia Creso enviou-os a fim de obter-lhes a predi¢do. Ao de Amon na
Libia enviou outros para que consultassem o oraculo. E os enviava para que testassem o
que os oraculos pensavam. Assim, se descobrisse que pensavam a verdade, enviando-os

uma segunda vez, perguntaria se deveria empreender expedi¢ao contra os persas.

1.47. Enviou os lidios para por a prova os oraculos, tendo recomendado o seguinte: que, a
partir do dia em que partiram de Sardes, contando cada dia do tempo transcorrido, no
centésimo dia, consultassem os oraculos, perguntando-lhes: “o que Creso, rei dos lidios,
filho de Aliates estaria fazendo”, e o que cada um dos oraculos predisse, trouxessem-lhe
por escrito. O que os demais oraculos predisseram, ninguém o diz; mas, em Delfos, tao
logo os lidios entraram no templo®’ para consultar a divindade e perguntar-lhe o que fora

ordenado, a Pitia em hexametro diz o seguinte:

" Acerca da disposicdo de poveus pev...poveus 8¢, How & Wells (1989: 72) notam o contraste entre a descendéncia
real duplamente evocada e o duplo desastre de que Adrasto ¢ vitima.

% Leyadous. Nio somente tornarem-se numerosos, mas, sobretudo, grandes no que tange a extensdo dos dominios
territoriais.

¥ Chantraine, em seu Dicionario etimoldgico, atenta para o uso do termo péycapov em Herddoto sempre com o
sentido de ‘templo’, enquanto em Homero o termo designa tdo somente o ‘recinto’, ‘casa’ ou ‘morada’. Herédoto

33



Eu sei o numero dos graos de areia e as medidas do mar,
compreendo o mudo e ougo o que ndo fala.

Veio-me aos sentidos o odor de uma tartaruga de pele espessa
que cozinha no bronze junto com carnes do cordeiro,

sob a qual estende-se o bronze, e pelo bronze € coberta.

[.48. Tendo a Pitia dado esta resposta, os lidios escreveram-na e partiram em regresso a
Sardes. Assim que os outros enviados chegaram com as respostas do oréaculo, entdo
Creso, desenrolando-as, examinou cada um dos escritos. Deles, nenhum lhe agradava; no
entanto, quando ouviu o de Delfos, imediatamente fez preces e o aceitou, julgando ser o
unico oraculo o de Delfos, porque mostrara o que ele havia feito. Com efeito, depois que
enviou aos santudrios os encarregados da consulta ao ordculo, aguardando o dia fixado,
maquinava o seguinte: tendo imaginado algo que fosse impossivel de descobrir e pensar,
cortou uma tartaruga ¢ um cordeiro, e cozinhou-os juntos numa caldeira de bronze,

coberta com uma tampa de bronze.

1.49. Estas foram as predi¢des oraculares de Delfos a Creso. Quanto a resposta do oraculo
de Anfiarau, ndo posso dizer o que respondeu aos lidios que fizeram os rituais
costumeiros em torno do templo (pois nada ¢ dito acerca disso); a nao ser que Creso

considerou que Anfiarau possuia também um oréculo veridico.

1.50. Depois disso, Creso concilia-se com o deus de Delfos por meio de grandes
sacrificios: imolou trés mil cabecas de gado, todas proprias para o sacrificio, e tendo
amontoado leitos revestidos de ouro e de prata, tacas de ouro, mantos purpireos e tinicas,
queimou-os todos em uma grande pira, na esperanca de, com tais oferendas, conquistar

ainda mais o deus; e ordenou a todos os lidios que sacrificassem tudo o que cada um

emprega o termo em 0posi¢do a TEUEVOS ‘recinto sagrado’ (cf.VI.134.2), onde encontra-se encerrada a imagem do
deus, ou ao aduTov ‘cAmara secreta’ (cf.1.159.3 e VII.140).
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pudesse®®. Assim que cumpriu os sacrificios, fundiu uma enorme quantidade de ouro e
forjou pequenos lingotes, com seis palmos nos lados mais longos, trés palmos nos mais
curtos, € um palmo de altura, em nimero de cento e dezessete; dentre estes, quatro eram
de ouro puro, pesando cada um dois talentos e meio, os demais lingotes eram de ouro
branco, com peso de dois talentos. Mandou fazer também uma estatua de ledo de ouro
puro, pesando dez talentos. Este ledo, quando o templo de Delfos se incendiou, caiu dos
lingotes (pois estava assentado sobre eles); agora se encontra no tesouro dos corintios”',

. . . . . ~ . 32
pesando seis talentos e meio, pois foi reduzido em trés talentos e meio™.

[.51. Tendo concluido tais oferendas, Creso enviou-as a Delfos e outras ainda junto com
elas: duas crateras de grandes dimensdes, uma de ouro, outra de prata; a de ouro se
encontrava a direita, & entrada do templo; a de prata, a esquerda. Essas foram também
mudadas de lugar, quando do incéndio do templo: a de ouro encontra-se no tesouro dos
clazoménios, pesando oito talentos e meio, mais doze minas; ja a de prata estd no angulo
do vestibulo, com capacidade de seiscentas anforas, pois ¢ usada para a mistura do vinho
com a agua™ pelos de Delfos nas Teofanias. Dizem, os de Delfos, ser obra de Teodoro de
Samos, € eu o creio; pois ndo me parece tratar-se de obra comum. Creso enviou quatro
jarros de prata, que estdo no tesouro dos corintios, € consagrou dois vasos de agua lustral:

. . .~ 34 .
um de ouro; outro, de prata. No de ouro foi gravada uma inscri¢ao” que se afirma provir

39 Cf. Ode 111, vv.15-22, de Baquilides e a menc¢do as ofertas de Creso a Delfos e também aos sacrificios (bens ¢
hecatombes no sacrificio propiciatério) por ele realizados.

31 Cf. Burkert (1993 [1977]:198): No século sexto, inicia-se a construgdo de casas do tesouro, thesauroi, sobretudo
em Olimpia e Delfos. Também t€m a forma de pequenos templos e sdo consideradas, eles proprias, dadivas ao
deus(...). Do mesmo modo que os sacrificios sdo multiplicados pelos veneradores nas representagdes votivas, assim
também a imagem dos deuses e o templo. O deus tera satisfacdo em todas as pegas, do mesmo modo que o homem
tem nelas orgulho — todos sdo agalmata.

32 Ver referéncias ao incéndio do templo de Delfos em Hdt. II. 180 e Pausdnias X.5.13. (ocorrido por volta de 548
a.C).

33 Segundo o Dicionario etimolégico de Chantraine, Emikipvocd tem o sentido de ‘misturar em certo equilibrio’,
notadamente usado quando se trata da mistura de vinho e agua, de caracteres, climas, etc. Distingue-se, assim, de
uelyvuul, ‘misturar’, de sentido mais amplo e vago, sem encerrar a nog¢io de mistura equilibrada.

* Acerca da questio do anathema nas oferendas, Burkert (1993 [1977] 196ss) esclarece:

(...) o costume de “expor” (anatithénai) coisas no santuario teve inicio desde o século VIII um
desenvolvimento inaudito, sobretudo em ligagdo com o sacrificio votivo. O que é exposto,
anathema, ¢ a oferenda duradoura, visivel, que testemunha a ligagdo a divindade, que ¢ a forma
principal de expressdo da devogdo privada e o documento mais representativo da devogdo oficial.
Fica-se na expectativa, como dizem as inscrigdes, de uma “contrapartida amigavel” do deus, nem
que seja para poder futuramente ‘consagrar-lhe um outro presente’”.(...) A consagra¢do devota
converte-se assim numa exibi¢ao perante o publico. O individuo constréi um monumento a si
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dos lacedemonios; ndo o dizem corretamente: provém esta oferenda também de Creso,
mas algum dos habitantes de Delfos gravou a inscrigdo no intuito de agradar aos
lacedemonios. Apesar de conhecer-lhe 0 nome, ndo o mencionarei; mas 0 menino, por
cuja mao a agua flui, provém dos lacedemodnios, mas ndo os dois vasos. Junto com elas,
Creso enviou muitas outras oferendas sem inscri¢do e terrinas arredondadas de prata;
além disso, uma estatua de mulher de trés covados, em ouro; os delfos dizem ser a
escultura da padeira de Creso® . Consagrou ainda os colares e os cintos de sua propria

mulher.

[.52. Essas coisas ele enviou a Delfos. A Anfiarau, informado de sua exceléncia e daquilo
que se passou com ele, consagrou um escudo todo em ouro e uma lanca de ouro macico,
com a haste de ouro e também as pontas; ambas oferendas ainda no meu tempo eram

encontradas em Tebas, no templo tebano de Apolo Isménio.

1.53. Aos lidios, incumbidos de levar esses presentes aos santuarios, Creso ordenou-lhes
interrogar os oraculos se ele devia fazer campanha contra os persas e se devia associar-se
a algum exército amigo. Assim que chegaram aos santudrios para onde foram enviados,
os lidios consagraram as oferendas, e interrogaram os oraculos dizendo: “Creso, rei dos
lidios e de outros povos, tendo considerado tais ordculos os Unicos entre os homens, deu-
vos presentes dignos de vossas descobertas, e agora vem interrogar-vos se deve fazer
campanha contra os persas e se deve associar-se a algum exército aliado®”. Tais foram as

perguntas, e as respostas de ambos os oraculos confluiam, ao predizerem a Creso que, se

proprio, mnéma. Os anatemas de santudrios muito visitados s3o os testemunhos activos de um
passado grandioso. O rico Giges da Lidia ficou conhecido entre os gregos pelo seu “ouro”’em
Delfos, mais ainda Creso da Lidia, o proverbial Creso. Quao fugaz era a sorte na guerra, tanto mais
se apressava o vencedor a estabelecer em Olimpia ou Delfos o seu monumento.

35 A anedota acerca da padeira de Creso encontra-se em Plutarco, Moralia, 401.e.

36 Pode-se reconhecer neste trecho uma estrutura "formular", mui semelhante a corrente na épica homérica, quando
da reprodugdo de um discurso direto. Calame (apud HARTOG, 2003:50) considera a existéncia de uma tentativa
herodotiana de "reintroduzir a descrigdo em prosa na tradigdo da grande poesia épica". Nagy (ibid: 51) considera
ainda a possibilidade de uma "posse historica de um passado épico".
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.. . re 3
fizesse campanha contra os persas, destruiria um grande império®’; e aconselhavam-no a

aliar-se, como amigo, aos gregos mais poderosos que encontrasse.

[.54. Quando Creso tomou conhecimento das predicoes que lhe foram reportadas,
alegrou-se muito diante dos ditos oraculares; na esperan¢a de destruir completamente o
reino de Ciro, enviou-os novamente a Piton e presenteou os delfos, apos ter-se informado
de seu numero, com dois estateres de ouro para cada homem. Os delfos, em retribuicao,
deram a Creso e aos lidios a primazia na consulta ao ordculo, a isen¢do de impostos € o
direito de ocuparem sempre os primeiros lugares**nos atos publicos; e a permissio, para

quem dentre eles desejasse, de se tornar delfo por todo o sempre.

[.55. Apés ter presenteado os delfos, Creso consultou o oraculo uma terceira vez, pois
desde que recebera do oraculo a verdade, consultava-o sem cessar. Consultando-o
perguntou-lhe se sua monarquia duraria muito tempo. E a Pitia deu-lhe a seguinte

resposta:

39 .
Quando um asno™ tornar-se rei dos medos,

~ ;1 , . 4 .
entdo, lidio de pés delicados™, ao longo do seixoso Hermo

foge, ndo permanegas, nem te envergonhes de ser vil.

[.56. Com a chegada desses versos, Creso alegrou-se muito mais do que com todos os
outros, na esperan¢a de que um asno jamais reinaria sobre os medos, em vez de um

homem; entdo nem ele nem seus descendentes jamais perderiam seu poder. Depois disso,

37 Segundo Aristoteles (Retorica, 111.5. 1407 a 38), o oraculo respondera em hexametros: Kpoicos “ AAuv SiaBas
peyoAnv apxnv kataAuoet. Herddoto faz mengdo a este ordculo em 1.69 e 91; I1.75 e 86.

A primazia na consulta ao oraculo, a isen¢o de taxas e o direito de ocupar os primeiros lugares nos atos publicos
sdo as tradugdes para os termos promanteia, ateleia e proedria, respectivamente. A concessdo da cidadania plena
aos lidios ¢ o exemplo mais remoto de isopolitia. How & Wells atentam para o fato de Herddoto valer-se, nesta
passagem, de uma formula oficial de decreto que concedia tais privilégios aos lidios.

** uiovos — rei hibrido. Referéncia a origem hibrida de Ciro; meio-medo, meio-persa.

* Herédoto se vale de aPpos e seus cognatos para designar pejorativamente os asidticos (cf. IV.104. onde os
agatirsos, vizinhos dos citas, sdo ditos afpoTaTol). Sobre a efeminagdo dos lidios, ver. Hdt. 1.71. Acerca de aPpos
aplicado aos asiaticos em esferas diversas, ver Esquilo, Os persas: aBpoSicitos, v.41; afpomevbns, v.135;
aPpoxiTwv, v.534; aPpoyoos, v.539; apofaTtns, v.1072.
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preocupou-se em perquirir quais eram os povos mais poderosos dos gregos, a fim de
conquistar-lhes a amizade. E ao perquiri-los, descobriu que os lacedemoénios e os
atenienses se sobressaiam, aqueles da raga dos dorios, estes da dos jonios. De fato, essas
ragcas eram as mais notaveis, uma originaria do povo pelasgo, outra do povo helénico.
Certamente um nao migrou para lugar algum; o outro foi inteiramente errante. Durante o
reinado de Deucalido, habitava a terra da Ftidtida, mas no tempo de Doros, filho de
Heleno, habitava a regido sob Ossa ¢ o Olimpo, denominada Hestiotida. Quando foi
afastado da Hetiotida pelos cadmeus, habitou Pindo, denominada Macedno; dali,
novamente, migrou para Driopida, e desta entdo, tendo ido ao Peloponeso, foi

denominado dorio.

[.57. Que lingua falavam os pelasgos, ndo sei dizer exatamente ; se € preciso conjeturar
tomando por evidéncia o que existe ainda hoje dos pelasgos — os que habitam além dos
tirrénios, a cidade de Crotona, que outrora eram fronteiricos dos agora denominados
dorios ( e habitam entdo a terra hoje denominada Tessalidtida), e dos pelasgos que
fundaram a Placia e Silace no Helesponto, que eram vizinhos dos atenienses, e de todas as
outras que, sendo cidades pelasgicas, mudaram seus nomes — se ¢ preciso falar tomando
por evidéncia esses dados, os pelasgos eram falantes de lingua barbara. Se assim era todo
o pelésgico, o povo atico, que era pelasgico, a0 mesmo tempo em que se transformava em
grego, aprendeu outra lingua. E assim, nem os crotoniatas nem os placianos falam a
mesma lingua de algum dos que sdo agora seus circunvizinhos, mas falam a mesma
lingua entre si, € mostram que levaram consigo o carater da lingua ao migrarem para estas

regides, € 0 conservam.

[.58. A raga helénica, desde que surgiu, sempre usa a mesma lingua, conforme me parece.
Certamente, separada da raca dos pelasgos, fraca, partindo de um comego pequeno,
cresceu até formarem uma multidao de povos, visto que muitos pelasgos se juntaram a ela
e a outros tantos povos barbaros. Ademais, parece-me que nenhum povo pelasgico, sendo

barbaro, jamais cresceu de modo consideravel.

38



1.59. Dentre esses povos, Creso informava-se de que o atico estava subjugado e cindido
sob o poder de Pisistrato, filho de Hipocrates, tirano de Atenas nesta época. Quando era
um simples individuo e assistia aos jogos Olimpicos, ocorreu a Hipdcrates um grande
prodigio: tendo imolado as vitimas, as caldeiras soerguidas e cheias de carne e 4gua, sem
fogo, ferveram e transbordaram. Quilon, o lacedemonio, que se encontrava por acaso ali e
assistira ao prodigio, aconselhou a Hipdcrates: primeiramente, que nao levasse a sua
morada uma mulher apta a ter filhos; em segundo, se por acaso ele a tivesse, que a
repudiasse, e se, por acaso, tivesse algum filho, que o renegasse®'. Entdo, tendo Quilon
dado esses conselhos, Hipocrates nao quis acatd-los; depois disso, nasceu-lhe este
Pisistrato, que, quando da dissensdo entre os habitantes do litoral e os atenienses da
planicie, aqueles, tendo a frente M¢égacles, filho de Alcméon; estes, os da planicie,
Licurgo, filho de Aristolaides, com pensamentos na tirania, provocou uma terceira
dissensao. Tendo reunido os sediciosos e, declaradamente, tendo-se colocado a frente dos
habitantes dos planaltos, maquinou o seguinte: tendo ferido a si mesmo e aos asnos,
conduziu o carro para a agora como se estivesse escapado dos inimigos que, ao dirigir-se
para o campo, quiseram mata-lo, e implorava ao démos que lhe concedesse um guardido,
por ter sido outrora renomado, na fun¢do de estratego da campanha contra os megarenses,
quando tomou Niseia e realizou outros grandes feitos. O démos dos atenienses, enganado
por completo, permitiu-lhe escolher entre os habitantes da cidade trezentos homens que
ndo eram lanceiros (doriforos) de Pisistrato, mas seus maceiros (corinéforos), pois com
macas de madeira seguiam atras dele. E esses, junto com Pisistrato, sublevaram-se e
tomaram a Acropole. Desde entdo Pisistrato comandava os atenienses; sem conturbar as
magistraturas existentes e sem alterar as leis, governava a cidade de acordo com o que

estava estabelecido, administrando-a harmoniosamente.

4 Tal episddio ¢, a exemplo do encontro de S6lon e Creso, mais uma constru¢ao herodotiana, visto ndo se tratar de
personagens coetdneos. Segundo Plutarco, Moralia 35f, Quilon, que integra a tradi¢do dos Sete Sabios, renomado
por sua piedade e sabedoria, foi cultuado como herdi em Esparta, tendo exercido o cargo de éforo em meados do séc.
VI. Em Diodgenes Laércio, 1.68, é dito o fundador do eforato. Sua figura esta intimamente ligada a consolidagdo da
Simaquia do Peloponeso, as transformagdes politicas ocorridas em Esparta em meados do séc VI, e ainda a
propaganda e luta espartana contra o regime tiranico (cf. Plutarco, De malig. Her.21).
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[.60. Nao muito tempo depois, concordantes, os sediciosos da parte de Mégacles e os de
Licurgo expulsaram-no. Assim Pisistrato tomou Atenas pela primeira vez e, sem que sua
tirania estivesse fortemente arraigada, a perdeu; os que o haviam expulsado entraram
novamente em dissensdo. Envolvido pela sedicdo, Mégacles enviou um arauto para
perguntar a Pisistrato se queria ter sua filha por esposa, com vistas na tirania. Tendo
Pisistrato acolhido o dito e concordado com essas condi¢des, eles maquinaram, visando a
seu retorno, um plano extremamente ingénuo, como o considero, visto que desde ha muito
tempo o povo grego, mais habil e mais distanciado da ingenuidade estupida, se distinguiu
do barbaro; se, de fato, aquela época eles, entre os atenienses, ditos os primeiros gregos
em sabedoria®*, maquinaram tal plano. No démos de Peania havia uma mulher, de nome
Fia, que tinha quatro c6vados menos trés dedos de altura e de bela aparéncia. Tendo-a
equipado com uma panoplia, fizeram-na subir em um carro, ¢ explicaram-lhe a postura
com a qual viria a mostrar-se com aspecto mais apropriado, € conduziram-na a cidade,
tendo enviado arautos a frente que, ao chegarem a cidade, proclamavam o que lhes fora
recomendado, dizendo o seguinte: “Atenienses, acolhei de bom grado Pisistrato, a quem a
propria Atena, por honrd-lo mais do que os demais homens, reconduz a sua propria
acropole.” Eles, indo aqui e ali, diziam isso. Logo chegou ao démos o rumor de que Atena
reconduzia Pisistrato, e os habitantes da cidade, persuadidos de que aquela mulher era a

deusa em pessoa, reverenciaram aquela criatura e acolheram Pisistrato.

1.61. Apds ter recobrado a tirania da maneira que se diz, Pisistrato, segundo o acordo
firmado com Mégacles, casa-se com sua filha. Mas como tinha filhos mogos, e se dizia
que os Alcmednidas eram amaldicoados®, ndo querendo que sua nova mulher tivesse
filhos, tinha com ela relagdes ndo conforme o costume. Em principio, a mulher ocultava a
situagdo, mas depois, quer por ter sido questionada, quer ndo, contou a sua mae e esta ao
marido. Ele foi tomado de indignacdo por ter sido desonrado por Pisistrato; e,
encolerizado como estava, abandonou sua inimizade para com os sediciosos. Sabendo do

que era tramado contra ele, Pisistrato deixou toda a regido e, apds chegar a Eritréia,

2 A apresentagdo dos atenienses como TpcdTol EAANVeov codinv marca uma relagio direta com a representacio da

figura de Sélon, o sabio de Atenas, no encontro com Creso (1.32).
“ Ver Hdt V,71.
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deliberou junto com os filhos. Tendo vencido a opinido de Hipias de recobrar novamente
a tirania, reuniam entdo os donativos das cidades que tinham alguma divida para com
eles. Dentre os que lhes forneceram somas consideraveis, os tebanos foram superiores nas
doagdes em dinheiro. Depois, para resumir, o tempo transcorreu e tudo estava preparado
para seu retorno. Chegaram até mesmo mercenarios argivos do Peloponeso; um homem
de Naxos, chamado Ligdamis, que viera como voluntario, mostrava mais engajamento,

provendo-lhes de dinheiro e homens.

1.62. Depois partiram da Eritréria e chegaram no décimo primeiro ano. Da Atica,
primeiramente, ocupam Maratona. Enquanto estavam acampados neste lugar, seus
partidarios chegaram da cidade, ¢ os outros afluiram dos démoi; para os quais a tirania era
mais bem vinda do que a liberdade. E entdo se agrupavam. Mas os atenienses da cidadela,
enquanto Pisistrato levantava dinheiro, e depois que ocupara Maratona, ndo lhe tinham a
minima consideracdo, ¢ quando tomaram conhecimento de que ele rumava de Maratona
para a cidadela, entdo defenderam-se contra ele. Partiram com toda a sua for¢a, na diregdo
dos egressos do exilio, e as hostes de Pisistrato, que partindo de Maratona se dirigiam
para a cidadela, reunindo-se ali, chegaram ao santudrio de Atena Palénide; frente a frente
depuseram suas armas. Ali, tomado por um impeto divino, a Pisistrato se apresenta
Anfilio de Arcanania, homem conhecedor de oraculos, que se aproximando profetiza em

hexametro:

Lancada esta a rede, a trama estendida,

os atuns se atirardo durante a noite de lua.

[.63. E assim profetiza inspirado pela divindade; Pisistrato compreendeu o sentido do
oraculo e, afirmando aceita-lo, conduziu a expedi¢cao. Naquele momento, os atenienses da
cidadela estavam voltados para o almocgo e depois alguns deles se ocuparam do jogo de
dados; outros, do sono. As hostes de Pisistrato cairam sobre os atenienses € os puseram
em fuga. Enquanto fugiam, Pisistrato arquitetou um plano habilissimo, para que os

atenienses nao se reunissem novamente, mas permanecessem dispersos. Fez os filhos
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montarem seus cavalos e enviou-os adiante; e estes, ao alcangcarem os fugitivos, disseram-
lhes o que fora ordenado por Pisistrato, aconselhando-os a ter confianga e a voltar-se cada

um para aquilo que lhe concerne.

1.64. Os atenienses obedeceram, e assim Pisistrato, tomando Atenas pela terceira vez,
firmou a tirania, com a ajuda de muitos mercenarios ¢ do afluxo de bens, uns provindos
dali mesmo; outros, do rio Estrimon. Tendo tomado como reféns os filhos dos atenienses
que persistiram e nao se puseram em fuga de imediato, e tendo-os enviado a Naxos — pois
Pisistrato submeteu-a pela guerra e a confiou a Ligdamis — e ainda, diante da predig¢ao
oracular, purificou a ilha de Delos; tendo realizado a purificagdo deste modo: em todos os
pontos do templo alcangados pela visdo, de toda essa regido, desenterrou os mortos e
transferiu-os para outro sitio de Delos. Pisistrato exercia a tirania sobre Atenas, mas os
atenienses, uns caiam em combate; outros, junto com os Alcmednidas, fugiam da terra

natal.

1.65. Creso tomou conhecimento do que se impunha aos atenienses naquele tempo e de
que os lacedemodnios haviam escapado de grandes males e que eram, na guerra, ja
superiores aos tegeatas. Pois, quando Ledo e Hegesicles reinavam em Esparta, os
lacedemonios, afortunados em outras guerras, fracassavam somente contra os tegeatas.
Outrora, de quase todos os gregos, eram eles os regidos pelas piores leis € ndo se
misturavam em relacdo a si mesmos com os estrangeiros. Mas passaram a boa legislacao
deste modo: tendo Licurgo, homem estimado entre os lacedemdnios, ido a Delfos para

interrogar os oraculos, assim que entrou no santuario, imediatamente a Pitia disse:

Vens, Licurgo, a meu opulento templo,
caro a Zeus ¢ a todos os que tem morada Olimpica.
Hesito em declarar-te deus ou homem,;

mas, antes de tudo, creio que sejas um deus, Licurgo.
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Dizem alguns que, além de tal dito, a Pitia também ditou-lhe a ordem que vigora hoje em
Esparta. No entanto, dizem os proprios lacedemomios que Licurgo, quando era tutor de
Leobotes, filho de seu irmao que reinava em Esparta, trouxe-a de Creta. Com efeito, tao
logo se encarregou da tutela, mudou todas as leis e cuidou para que nao as
transgredissem. Depois Licurgo estabeleceu as instituicdes concernentes a guerra,

. ., ,o . , . , 44
estabeleceu as enomotias, tri¢cadas e sessitios, e, além disso, os éforos e os gerontes™ .

1.66. E assim, depois dessas mudangas, eles tiveram boas leis e erigiram um santudrio a
Licurgo apds sua morte, venerando-o imenso. E como viviam em um territério bom e
repleto de homens, prontamente cresceram e prosperaram. Entdo ndo mais se
contentavam em viver em paz, mas, presuncosos de que eram superiores aos arcadios,
consultaram o oraculo de Delfos acerca de todo o territorio dos arcadios. E a Pitia

profetizou-lhes o seguinte:

Pedes a mim a Arcadia? Pedes muito; eu ndo te darei.
Na Arcadia, ha muitos homens comedores de favos,
que te impedirdo. Eu ndo te ofereco obstaculo.
Dar-te-e1 Tegea, marcada com teus pés ao dancares

e a bela planicie para medires com a corda.

Assim que os lacedemoOnios ouviram as respostas que lhes chegaram, deixaram os outros
arcadios, mas marcharam contra os tegeatas, levando peias, confiantes no oraculo
ambiguo, como se fossem avassald-los. Vencidos no entrechoque, todos os que foram
feitos prisioneiros foram levados e com as peias mediram a planicie dos tegeatas com a
corda e trabalharam-na. Essas peias, nas quais foram atados, ainda no meu tempo eram

conservadas em Tegea, pendentes em torno do templo de Atena Alea.

# As enomotias, os “grupos de ajuramentados”, constituiam a menor unidade do exército espartano; as triécadas
parecem ter sido agrupamentos administrativos de trinta familias. Os sessitios, cada um formado de quinze homens,
eram as refeicdes em comum, obrigatorias a todos os espartanos com mais de vinte anos. Os gerontes constituiam o
grupo de ancidos que formavam a Gerusia; os éforos, ‘inspetores’, eram os magistrados que cuidavam de todos os
organismos estatais.
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1.67. Durante a guerra anterior, lutavam contra os tegeatas sempre de modo ininterrupto e
mal; mas, no tempo de Creso e durante o reinado de Anaxandrides e de Ariston na
Lacedemonia, os espartanos ja haviam se tornado superiores na guerra, € isso ocorreu da
seguinte maneira: visto que na guerra eram sempre vencidos pelos tegeatas, enviaram
emissarios a Delfos e mandaram perguntar qual dos deuses, tornado favoravel, poderia
fazé-los superiores aos tegeatas na guerra. A Pitia vaticinou-lhes que levassem consigo os
ossos de Orestes, filho de Agamémnon. E como nao foram capazes de encontrar seu
tumulo, enviara-os novamente ao deus para que interrogassem em que regido Orestes

jazia. A Pitia diz aos emissdarios que fizeram tal pergunta o seguinte:

Ha uma Tegea na Arcadia em uma regido plana,
ali dois ventos sopram sob inflexivel necessidade;
golpe e contragolpe, desgraga sobre desgraca jaz.
Ali a terra fecunda encerra o filho de Agamémnon;

tu, ao trazeres contigo, seras senhor de Tegea®.

Mas os lacedemonios, depois de ouvirem isso, afastavam-se cada vez mais da descoberta,
procurando em todo lugar, até que Licas, um dos ditos benfeitores entre os espartanos,
encontrou-o. Os benfeitores sdo, de todos os cidaddos, os mais velhos que sempre, em
numero de cinco, deixam anualmente o corpo da cavalaria; durante o ano em que deixam
a cavalaria, eles ndo devem ficar inativos, sendo enviados, cada qual a seu lugar, para o

servico do Estado espartano.

[.68. Um desses homens, Licas, descobriu em Tegea o timulo de Orestes, valendo-se de
sua sorte e de sua sabedoria. Nesta época, como havia comércio com os tegeatas, ao entrar

em uma forja, Licas observava o ferro sendo trabalhado; e ao ver o que se fazia, era

# 0 transporte dos ossos de Orestes pode ser entendido como meio de legitimar a introdugio de novos cultos a
cidade e de consagrar a hegemonia lacedemonia sobre a Arcadia e outras regides do Peloponeso. Acerca desta
passagem, pode-se tracar um paralelo com a transferéncia dos restos de Teseu para Atenas (cf. Pausanias,III,3.7),
como forma de afirmar a hegemonia ateniense.
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tomado de espanto. O ferreiro, tendo notado seu espanto, cessou o trabalho e disse: “E de
se supor, estrangeiro laconio, que se de fato tivesses visto o que vi, espantar-te-ia por
completo, uma vez que agora consideras objeto de espanto o trabalho do ferro. Eu,
querendo fazer um poco neste patio, ao cavar, por acaso encontrei uma urna de sete
covados. Pela incredulidade em nao ter havido jamais homens maiores dos que os de
entdo, abri € vi 0 corpo com tamanho idéntico ao da urna. Ap6s medi-lo, enterrei-o
novamente”. Assim contava a ele o que vira, e Licas, tendo ponderado sobre o dito,
conjeturava que, segundo a predicdo do oraculo, se tratava de Orestes, e calcava sua
conjetura no seguinte: ao ver os dois foles do ferreiro, descobriu tratar-se “dos ventos”; a
bigorna e o martelo, “o golpe e o contragolpe”; o ferro trabalhado, “a desgraga que jaz
sobre desgraga”, assim comparando por ter sido o ferro descoberto para o mal do homem.
Tendo conjeturado isso e retornado a Esparta, descreveu todo o fato aos lacedemonios. E
eles, a partir de um motivo forjado, acusaram-no e o perseguiram. Apds chegar em Tegea
e contar ao ferreiro sua cupdopr, pretendeu alugar-lhe o patio, mas ndo o conseguiu.
Com o tempo, como fé-lo convencer, estabeleceu-se ali e, depois de escavar o sepulcro e
recolher os ossos, partiu com eles para Esparta. Desde entdo, sempre que tinham contato
uns com os outros, os lacedemonios eram muito superiores na guerra. Grande parte do

Peloponeso ja estava submetida a eles.

1.69. Informado de tudo isso, Creso enviou a Esparta mensageiros que levavam presentes
e pediam aliados, com instrugdes do que deveriam dizer. Chegavam e diziam: “Creso, rei
dos lidios e de outros povos, enviou-nos, dizendo o seguinte: “Lacedemonios, tendo um
deus vaticinado-me que me conciliasse com o povo grego, informado de que vos estais a
frente da Grécia, incito-vos, de acordo com o oraculo, pois quero ser vosso amigo e aliado
sem dolo e engano”. Creso enviou este recado por meio dos mensageiros, € 0s
lacedemoénios, que tinham ouvido pessoalmente a resposta do oraculo a Creso,
rejubilaram-se com a vinda dos lidios e fizeram juras de hospitalidade e alianga. Pois
também alguns favores Creso j4 os havia concedido. Os lacedemoénios, enviando-os a

Sardes, tentavam comprar ouro, pois desejavam usa-lo na estatua de Apolo que ora se
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encontra em Tornax, na Laconia. Creso entdo deu-o de presente aos que desejavam

compra-lo.

1.70. Por esses motivos, os lacedemdnios aceitaram a alianca, e porque os escolheu como
amigos, preferindo-os dentre os demais gregos. E assim estavam eles prontos para receber
suas ordens. Tendo também feito uma cratera de bronze, que podia conter trezentas
anforas, e adornado seu exterior com figuras em torno da borda, levavam-na, no desejo de
retribuir o presente a Creso. Essa cratera nao chegou a Sardes por motivos referidos em
duas versoes: os lacedemoénios contam que, ao ser transportada para Sardes, quando a
cratera estava proxima de Samos, os samios, cientes, roubaram-na avangando em navios
de guerra; j& os samios contam que, como os lacedemoénios que levavam a cratera
tardaram a chegar, informados de que Sardes e Creso foram capturados, venderam-na em
Samos, e que 0os homens que a compraram ofereceram-na ao templo de Hera. E possivel
também que os que a venderam dissessem, ao chegar em Esparta, que foram roubados

pelos samios.

1.71. Acerca da cratera, assim foi o que se passou. Creso, ignorando o sentido do oraculo,
fez uma expedi¢do contra a Capaddcia, na esperanca de destruir Ciro e o poder dos
persas. Enquanto Creso se preparava para marchar contra os persas, um lidio, considerado
outrora sabio, e que, por causa deste raciocinio, tinha renome entre os lidios, aconselhou a
Creso o seguinte (Sandanis era seu nome): “Rei, te preparas para marchar contra tais
homens, que usam calgas largas de couro, e demais vestimentas de couro, que comem nao
0 que querem, mas o que tém; que habitam uma regido pedregosa. Além disso, ndo fazem
uso do vinho, mas s6 bebem agua; e nao tém figos para comer, nem nada de valor. Se
venceres, o que tomard deles, para quem nada ha? Mas caso sejas vencido, observa
quantas coisas boas perderas. Se tomarem gosto por nossas coisas boas, se apegarao a elas
e nao serdo rechagados. Eu, no entanto, rendo gracas aos deuses, que nao infundem na

mente dos persas a idéia de marchar contra os lidios”. Disse isso, mas ndo convenceu a
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Creso. Os persas, antes de terem submetido os lidios, nada tinham de luxuoso ou de

46
bom™.

1.72. Os capaddcios sao denominados sirios pelos gregos; estes sirios, antes de os persas
comandarem, eram suditos dos medos, entdo, de Ciro. A fronteira do império dos medos e
dos lidios era o rio Halis, que corre de uma montanha da Arménia através do territorio dos
cilicios; depois a direita do curso, tem os metienos; do outro lado, os frigios.
Ultrapassando estes, correndo para cima em dire¢do ao vento Boreas, ali delimita os sirio
capadodcios, e a esquerda, os panflagonios. Assim, o rio Halis corta quase toda a parte
inferior da Asia, do mar que est4 diante de Chipre até o Ponto Euxino. E este o istmo de

todo este territorio: para um homem atento o percurso demora cinco dias.

[.73. Creso marchava contra a Capadocia pelos seguintes motivos: em seu desejo
expansionista, almejava anexar um territoério ao que ja era seu, € confiante, sobretudo, no
oraculo, queria punir Ciro por causa de Astiages. Ciro, filho de Cambises, tinha
submetido Astiages, filho de Ciaxares, que era cunhado de Creso, e rei dos medos. Ele se
tornara cunhado de Creso assim: uma horda de citas ndmades, em dissensdo, migrou para
a terra dos medos. Naquele tempo, governava os medos Ciaxares, filho de Fraortes, filho
de Déjoces, que a principio tratava bem os citas, por que eram suplicantes; e como 0s
tinha em grande estima, confiou-lhes criancas para que aprendessem sua lingua e a arte do
manejo do arco. Transcorrido algum tempo, aconteceu certa feita que os citas, que tinham
por habito sempre ir a caca e sempre trazer algo, nada cacaram. Ao retornarem de maos
vazias, Ciaxares — que de fato era, como o demonstrara, colérico ao extremo — tratou-os
muito rudemente e com insultos. Eles, diante de tal tratamento da parte de Ciaxares,
julgando ser imerecido, decidiram esquartejar uma das criancas educandas, e, apds

prepara-la como costumavam preparar também os animais selvagens, servi-la a Ciaxares

% Contrasta-se aqui a simplicidade dos antigos persas com a apocuvn dos persas do tempo de Herédoto. Os persas
sdo retratados com certo carater primitivo. ' APpos ¢ qualifiativo dos lidios, apresentado como trago ético assimilado
pelos persas dos lidios da época de Creso. N'Os persas, de Esquilo, a afpoouvn figura como marca distintiva,
identificadora dos persas, em oposicdo ao comedimento dos gregos. Conforme observou Hall (1989:81), muitos
termos usados n'Os Persas para evocar o luxo da corte persa estavam intimamente associados ao éthos barbaro,
especialmente o conceito de habrosyne, que encerra as nogdes de 'delicadeza', 'frouxidio’ e 'falta de contengéo'.
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como se fosse a caca; e depois de servi-la, tomar o caminho mais rapido para Sardes,
junto a Aliates, filho de Sadiates. Foi o que se passou. Ciaxares e os convivas presentes

comeram aquelas carnes, e os citas, tendo feito isso, tornaram-se suplicantes de Aliates.

[.74. Depois disso, como Aliates ndo entregava os citas a Ciaxares que os exigia, houve
uma guerra de cinco anos entre lidios e medos, na qual muitas vezes os medos venceram
os lidios; e os lidios, os medos. Durante esta guerra, travaram até uma batalha noturna.
Prosseguiam a guerra durante o sexto ano em iguais condi¢des, quando aconteceu que, no
meio da batalha, de repente o dia fez-se noite. Tales de Mileto prenunciou aos jonios esta
alteracao do dia, tendo fixado como limite o ano em que, entdo, ocorreu a mudanga. Mas
os lidios e os medos, quando viram a noite se fazer em lugar do dia, cessaram o combate ¢
ambos se apressaram mais em fazer a paz. Os que os reconciliaram foram Siénesis da
Cilicia e Labineto da Babilonia. Foram estes que se apressaram para que fizessem o
juramento, € concretizaram sua unido por via matrimonial; determinaram que Aliates
daria sua filha Arienis a Astiages, filho de Ciaxares, pois sem estreitos lagcos de
parentesco *’ os acordos ndo costumam permanecer firmes. Estes povos fazem os
juramentos assim como os gregos; e, além disso, depois de fazerem uma incisdo

superficial nos bragos, lambem o sangue uns dos outros.

1.75. Entao Ciro, apOs submeter este Astiages, que era seu avo materno, tinha-o sob seu
dominio, pela causa que eu assinalarei adiante nesta narrativa. Insatisfeito com Ciro por
isso, Creso mandou perguntar ao oraculo se deveria marchar contra os persas, € assim,
chegada a resposta enganosa, que tinha esperanga de que lhe fosse propicia, marchou
contra o dominio persa.

Assim que Creso chegou ao rio Halis, conforme penso, fez seu exército atravessar
pelas pontes ali existentes; mas de acordo com o que os gregos contam, Tales de Mileto
ajudou-os a atravessar. Como Creso ndo sabia como o exército atravessaria o 110 — pois
ndo havia ainda naquele tempo essas pontes — conta-se que Tales, presente no

acampamento, fez com que o rio, que corria a esquerda do exército, corresse também a

7 Seguiu-se aqui a sugestio de tradugdo do dicionario de A. Bailly para o sintagma Gveu avaryains 10XUohs.
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direita, e assim fez: a partir da parte de cima do acampamento, mandou abrir um canal
profundo que se estendia em forma de meia lua, de modo que o rio, desviado neste ponto
pelo canal de seu antigo curso, tomasse por tras o lugar em que o exército estava
acampado e, ultrapassado este, desembocasse novamente no leito de origem. Desse modo,
quando o rio se dividiu, tornou-se transponivel em ambos os lados. Dizem alguns que o
antigo leito ficou completamente seco; mas nao aceito isto, pois como o teriam

atravessado de volta?

1.76. Tendo atravessado o Halis com seu exército, Creso, quando chegou a regido da
Capaddcia chamada Ptéria — esta ¢ a parte mais forte daquela regido, situada proéximo a
cidade de Sinope, no Ponto Euxino — ali acampou, devastando os campos dos sirios.
Tomou a cidade dos ptérios e a reduziu a escraviddo; tomou todas as cidades das
cercanias, arruinou completamente os sirios que de nada eram culpados. Mas Ciro, apos
reunir seu exército e acolher todos os habitantes das regides que atravessava, foi ao
encontro de Creso. Antes de ordenar que o exército avangasse, apOs enviar arautos aos
jonios, tentou afasta-los de Creso. No entanto, os jonios ndo se deixaram persuadir. Assim
que Ciro chegou e acampou frente a Creso, ali, na regido da Ptéria, enfrentaram-se com
firmeza um ao outro. Ocorrida violenta batalha e tombado muitos de ambos os exércitos,
por fim, sem que nenhum deles tivesse vencido, separaram-se ao anoitecer. Desse modo,

ambos combateram.

1.77. Creso, insatisfeito com o contingente de sua tropa — o exército que conduzira ao
combate era bem menos numeroso do que o de Ciro -, e insatisfeito com o fato de que
Ciro nao tentava o ataque no dia seguinte, partiu para Sardes, tendo em mente pedir ajuda
aos egipcios, de acordo com o juramento — havia feito alianga com Amasis, que era rei do
Egito, antes de té-la feito com os lacedemonios. Tinha em mente também chamar os
babilonios — também havia feito alianga com eles, e nessa época Labineto governava os
babilonios —; tinha em mente pedir também aos lacedemdnios que estivessem presentes na
data determinada. Apds té-los reunido e agrupado sua tropa, tinha em mente deixar passar

o0 inverno e, na primavera, marchar contra os persas. Imbuido de tais intencdes, assim que
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chegou a Sardes, enviou arautos aos aliados para que prevenissem que se reunissem em
Sardes no quinto més. E do exército que estava com ele e que lutara contra os persas,
licenciou e dispensou todo o contingente de mercendrios, ndo esperando de modo algum

que Ciro, tendo combatido de forma similar, marchasse contra Sardes.

1.78. Enquanto Creso meditava sobre tais intentos, todos os arredores foram tomados de
serpentes. Quando elas apareceram, os cavalos deixaram de comer as pastagens, corriam
atras delas e as devoravam. Diante de tal visdo, Creso julgou tratar-se de um pressagio. E
realmente era. De imediato enviou emissarios sagrados aos telméssios, intérpretes de
pressagios.

Os emissarios chegaram e se informaram com os telméssios sobre o que queria
indiciar o pressagio, mas nao foi possivel envid-lo a Creso. Antes que navegassem de
volta a Sardes, Creso foi capturado. Entretanto, os telméssios reconheceram que era de se
esperar a chegada de um exército estrangeiro ao territorio de Creso, e que, tendo chegado,
submeteria os habitantes, dizendo que a serpente ¢ filha da terra e o cavalo, belicoso e
alienigeno. Os telméssios deram tal resposta a Creso, ja capturado, sem nada saberem

ainda do que acontecia em Sardes e ao proprio Creso.

I. 79. Ciro, logo que Creso se retirou apds a batalha ocorrida na Ptéria, percebendo que,
apos retirar-se, este estava prestes a dispensar o exército, meditou e concluiu que o plano
era avancar o mais rapido possivel contra Sardes, [para tomda-la de assalto], antes que,
pela segunda vez, a for¢a dos lidios fosse reunida. Assim pensou, e executou
prontamente: levou o exército a Lidia, e ele proprio, como mensageiro, levou a nova a
Creso. Entdo o rei lidio encontrou-se em grande apuro, porque seus planos se deram ao
contrario do que pensara ou diferentemente do que supusera. Apesar disso, conduziu os
lidios a batalha. Naquele tempo, ndo havia na Asia povo algum mais valente e mais audaz

do que o lidio; eles combatiam a cavalo, levavam grandes langas, eram 6timos cavaleiros.

[.80. Encontraram-se na planicie que se situa diante da cidade de Sardes, extensa e

descoberta — através dela correm o Hilo e outros rios que confluem para o maior,
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chamado Hermo, que, correndo de um monte sagrado da Mae do Didimon, desemboca no
mar junto a cidade de Focéia. Ali, Ciro, quando viu os lidios bem dispostos para a batalha,
temeu a cavalaria e, conforme o advertira Harpago, homem medo, fez o seguinte: de
todos os camelos que seguiam seu exército, carregados de viveres e equipamentos, tendo-
os reunido, tirou-lhes as cargas e neles fez montar homens em trajes de cavalaria. Apds
equipé-los, ordenou que avangassem a frente do restante do exército contra a cavalaria de
Creso, ¢ ordenou que a infantaria seguisse os camelos, e atras dela alinhou toda a
cavalaria. Quando todos estavam dispostos ordenadamente, recomendou que, sem poupar
os outros lidios, matassem todos aqueles que lhes fizessem obstaculo, mas ndo matassem
Creso, mesmo que resistisse a captura. Recomendou isso, mas arrumou os camelos a
frente da cavalaria, pela seguinte razdo: o cavalo tem medo do camelo e ndo suporta ver
sua figura, nem sentir seu odor. Por essa razdo mesmo urdira o estratagema, para que a
cavalaria, com a qual o lidio esperava ter éxito, fosse completamente inutil a Creso.
Quando se juntaram para a batalha, no instante em que os cavalos farejaram os camelos e
os viram, retornaram de imediato, € a esperanga de Creso caiu por terra. No entanto, os
lidios nao foram covardes nessa hora, mas, como perceberam o que se passava, desceram
dos cavalos e se langaram a pé contra os persas. Com o tempo, pds cairem muitos homens
de ambos os exércitos, os lidios foram postos em fuga, e, encerrados nos muros, foram

cercados pelos persas.

I.81. O cerco estava posto para os lidios, e Creso, julgando que duraria muito tempo,
enviou dos muros outros mensageiros a seus aliados. Os primeiros foram enviados para
avisar que se concentrassem em Sardes no quinto meés; estes, enviou-os novamente para

que pedissem socorro, rapidamente, visto que ele estava sitiado.

1.82. Enviou-os entdo aos outros aliados, em especial & Lacedemodnia. Mas nesse mesmo
tempo sobrevinha aqueles, aos espartanos, uma disputa com os argivos acerca de um
territorio chamado Tirea. Esta Tirea, que constituia parte da Argélida, os lacedemonios
tinham-na ocupado. Pertencia também aos argivos o territorio a oeste que se estende até

Malea, ndo sé a regido continental, mas também a ilha Citera, e ainda as demais ilhas.
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Quando os argivos vieram em socorro de seu territorio ocupado, entdo, as duas partes
reunidas, concordaram que lutariam trezentos de cada uns deles, e aqueles que vencessem
terilam a regido. A maioria de cada um dos exércitos se retiraria para sua terra € nao
permaneceria enquanto os demais combatiam, pela seguinte razao: para que, estando os
dois exércitos presentes, aqueles que vissem os seus sucumbir nao os defendessem. Apds
fixarem este acordo, dispersaram-se, ¢ os soldados de elite de cada um dos dois grupos,
que foram deixados so0s, lancaram-se em combate.

Depois de lutarem e estarem igualados, restaram trés dos seiscentos homens,
Alcenor e Cronio, dos argivos, e Otriades, dos lacedemonios. Eram estes os que restaram
quando a noite sobreveio. Os dois argivos, como se vencedores fossem, correram para
Argos, enquanto Otriades, dos lacedemonios, apos despojar os mortos argivos € levar as
armas para seu acampamento, manteve-se em seu posto. No dia seguinte, ambos o0s
grupos vieram para informar-se do que havia. Por muito tempo cada um deles afirmou ter
vencido, dizendo uns que o maior numero dos seus sobrevivera; outros manifestavam que
aqueles haviam fugido, enquanto seu guerreiro permanecera firme e despojara os corpos
dos adversarios. Finalmente, tendo abandonado a disputa, passaram a combater; e apos
terem caido muitos homens de ambos os grupos, os lacedemonios venceram. Desde entao,
0s argivos, que outrora tinham vasta cabeleira por for¢ca do habito, rasparam a cabeca e
fizeram uma lei que inclui imprecagdes: ndo mais deixar crescer a cabeleira dos argivos e
as mulheres ndo usarem ornamentos de ouro, antes que tomassem novamente Tirea. Ja os
lacedemonios estabeleceram lei contraria aquela: nao tendo vasta cabeleira antes, desde
entdo deviam deixa-la crescer. Dizem que o Unico sobrevivente dos trezentos, Otriades,
com vergonha de regressar a Esparta, enquanto seus companheiros haviam sido mortos, se

suicidara ali em Tirea.

[.83. Enquanto essas questdes ocupavam os espartanos, chegou o arauto de Sardes
pedindo que socorressem Creso, que estava sitiado. No entanto, assim que foram
informados pelo arauto, dispuseram-se a socorré-lo. Com os preparativos ja feitos e

estando prontas as naus, chegou outra mensagem, dizendo que a muralha dos lidios fora
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tomada e que Creso fora feito prisioneiro. Assim os espartanos, considerando isso uma

grande cuudopn, desistiram.

1.84. Eis como Sardes foi capturada: ocorridos quatorze dias do cerco de Creso, Ciro
enviou cavaleiros a seu exército para proclamar que recompensaria o primeiro que
escalasse a muralha. Depois disso, o exército realizou tentativas, sem lograr éxito. Entdo,
diante da desisténcia dos demais, um homem mardo, de nome Hiréades, tentou escalar a
cidadela por uma parte mais alta na qual nenhum sentinela fora colocado; pois nao se
temia que por este ponto fosse tomada algum dia. Naquele ponto a acropole ¢ escarpada e
inexpugnavel. Somente ali, Meles, o primeiro rei de Sardes, ndo fez passar o ledo que sua
concubina parira, quando os telméssios sentenciaram que, se fizesse passar o ledo em
torno de toda a outra parte da muralha, Sardes ndo seria capturada. Meles, tendo-o feito
passar pela outra parte da muralha, na qual cidadela estava aberta ao ataque, descuidou
deste ponto por ser inexpugnavel e escarpado. E a parte da cidade voltada para o Tmolo.
Mas Hiréades, o mardo, vira que no dia anterior um lidio descera por esta parte da
acropole, pois seu elmo rolara de cima, e depois, vendo-o pega-lo, atentou para o ocorrido
e encerrou-o no espirito. Depois entdo ele proprio subiu, e atrds dele outros persas

também. Tendo subido muitos homens, Sardes foi tomada, e toda a cidade saqueada.

[.85. Quanto ao préoprio Creso, ocorreu o seguinte: tinha um filho, a quem me referi
anteriormente, dotado dos demais sentidos, porém mudo. Nos tempos idos de bonanga,
Creso fizera tudo por ele; e pensando, entre outras coisas, enviara mensageiros a Delfos

para que interrogassem o oraculo. A Pitia entdo lhe disse o seguinte:

Lidio de raga, rei de muitos, Creso, grande tolo™®,
nao queiras ouvir em teu palacio tdo desejado estrondo
da fala do teu filho. Serd muito melhor para ti que isto

nao venha a acontecer; ele falard pela primeira vez

%0 sintagma homérico péyo vrmios aparece na lliada, XVI,46 e 685-6 para qualificar o hero6i Patroclo. Em ambas
as ocorréncias, parece designar a imprudéncia do herdi homérico diante da eminéncia da morte. A evocagdo deste
contexto mostra-se bastante significativa nesta passagem do texto de Herddoto.
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num dia dvoARos *°

Quando a muralha foi tomada, um dos persas aproximou-se de Creso, tomando-o por
outro, na inten¢dao de mata-lo; e aquele, vendo-o avangar, ignorou-o por conta da
oupdopn que se fazia presente, nem se importou absolutamente em morrer ferido por ele.
Mas o filho de Creso, o mudo, ao ver o persa avangar, por acdo do temor e da desdita,
rompeu o siléncio, e disse: “Homem, ndo mates Creso”. Pronunciou estas palavras pela

primeira vez, € depois disso falou por todo o tempo de sua existéncia.

1.86. Os persas tomaram Sardes e fizeram prisioneiro o proprio Creso, que governara por
quatorze anos e que estivera sitiado por quatorze dias, e de acordo com o oraculo, pusera
fim a um grande império: o seu. Depois de té-lo capturado, os persas o conduziram a
Ciro. Este mandou erguer grande pira e fez com que Creso subisse sobre ela, atado em
algemas, e com ele duas vezes sete jovens lidios™, por ter em mente sacrifica-los como
primicias do butim®' a algum deus, ou por desejar cumprir um voto, ou ainda por ter-se
interado de que Creso era piedoso. Por tal motivo fé-lo subir a pira, no intuito de ver se
algum nume o livraria de ser queimado vivo. Ele entdo fez isso. Veio a mente de Creso,
quando estava de pé sobre a pira, ainda que estivesse em tamanha desgraca, o dito de
So6lon, que lhe fora enunciado com o auxilio de uma divindade: “ninguém, enquanto vive,
é oAP1os”. Quando isto lhe veio ao pensamento, retraiu-se, suspirou, e apds longa pausa
por trés vezes pronunciou o nome: “Solon”. Ciro, ao escuta-lo, ordenou que os intérpretes

perguntassem a Creso quem era o homem que ele invocava; e eles entdo se aproximaram

* Diodoro da Sicilia, em sua Biblioteca historica, IX, 33.2, reproduz ipsis verbis esta passagem de Herédoto.

%0 §is emTa. Esta expressio traz a lembranga a histéria do tributo que Atenas pagava a Creta: anualmente, sete
rapazes e sete donzelas eram entregues ao Minotauro. A meng¢éo ao subjugo da Lidia pelos persas poderia evocar o
subjugo de Atenas por Creta.

°! Segundo Burket (1993:146): “uma forma arquetipica da oferenda sacrificial, tio onipresente que desempenha um
papel fundamental nas discussdoes sobre a “origem da idéia de deus”, é o sacrificio primacial, a dadiva de
“primicias’” . Essas dadivas podiam ser depositadas em locais sagrados, onde eram abandonadas a outros homens ou
animais, podiam ser afundadas em fontes , rios ou no mar, ou ainda ser incineradas. Segundo Burket, o sacrificio
votivo se diferencia do sacrificio primacial mais pelo pretexto do que pelo contetido. A forma mais dispendiosa do
“depor” ligado a votos e sacrificios primaciais estd associada a guerra. Na ocasido da guerra, uma porcao fixa do
espolio, a maior parte das vezes uma dizima, é “retirada” regularmente para o deus, antes de aquele comegar a ser
distribuido. Esta dadiva também ¢é denominada akrothinia, o “topo da pilhagem” (cf.Hdt, 1.86, 90; VIII,121,122).
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e perguntaram. Creso, interrogado, manteve o siléncio por muito tempo, mas depois,
como fora constrangido, disse: “O homem que eu teria preferido, mais do que a muitas
riquezas, que tivesse vindo falar a todos os tiranos”. Como dissera a eles algo
indecifravel, novamente perguntaram-lhe o que havia dito. Como eles insistissem € o
importunassem, Creso contou que Solon, Ateniense, veio ao seu império € que, apos ter
contemplado todo o seu OARos, desprezou-o dizendo tais e tais palavras; e que a ele tudo
ocorrera exatamente como dissera, ndo lhe dizendo nada além que nao dito a toda a
humanidade, e principalmente aos que consideram a si proprios OAR10L.

Creso relatava isso, e ardiam desde entdo as bordas da pira ja acesa. E Ciro, escutando dos
intérpretes a resposta dada por Creso, reconheceu e considerou que ele proprio, sendo
homem, outro homem, que ndo fora inferior a ele quanto a sua guSaipovin, entregava
vivo as chamas. Ademais, por temer punicao e refletindo que nada ¢ estdvel entre os
homens, ordenou que apagassem, o quanto antes, o fogo aceso e que descessem Creso e

os que com ele estavam. E embora tentassem, ja ndo podiam controlar o fogo.

I. 87. Dizem os lidios que, naquele instante, Creso percebeu o arrependimento de Ciro,
porque via todos os homens tentarem apagar o fogo, sem poder deté-lo no entanto. Ele
entdo aos gritos invocou Apolo para que viesse em seu auxilio e o livrasse do presente
mal, caso lhe tivesse agradado algo que lhe ofertara outrora. Invocava o deus em
lagrimas, e, de repente, do céu limpido e sereno cumulam as nuvens, desaba uma
tempestade e cai violentissima chuva, apagando o fogo. Assim, Ciro percebeu que Creso
era querido dos deuses e um bom homem, fé-lo descer da pira e lhe pergunta o seguinte:
“Creso, qual dos homens te convenceu a marchar contra minha terra e fazer-te meu
inimigo, ao invés de amigo?” E ele disse: “Rei, fiz isso para tua euSaipovin, mas para
minha kakoSaipovin; o deus dos gregos, que me induziu a marchar, foi o causador de
tudo isso. Pois ninguém ¢ a tal ponto insensato que prefira a guerra a paz; nesta os filhos
sepultam os pais; naquela, os pais sepultam os filhos. Mas era grato aos numes que assim

1SSO se passassc.
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I. 88. Ele assim falou, e Ciro, tendo-o libertado, sentou-se perto dele e o tratou com
profundo respeito; foi tomado de espanto ao vé-lo e todos os que o cercavam. Mas Creso
estava tranqiiilo, absorto em seus proprios pensamentos. Depois, ao voltar-se e ter visto
que os persas saqueavam a cidade dos lidios, disse: “Rei, diante de tal circunstancia, devo
dizer-te o que estou pensando ou calar-me?” Ciro incitou-o a dizer confiantemente o que
desejava. Creso respondeu-lhe: “Essa grande multiddo, que faz com tamanha diligéncia?”
E Ciro disse: “Pilha tua cidade e leva tuas riquezas.” Creso deu-lhe entdo em resposta:
“Nao pilha nem minha cidade nem minhas riquezas. Nada disso ja me pertence; levam e

conduzem coisas tuas.”

I. 89. O dito de Creso despertou a atencao de Ciro, que, ordenando que os demais se
afastassem, perguntou a Creso o que entrevia se passar com ele. E Creso disse: “Visto que
os deuses me deram a ti como escravo, julgo legitimo sinalizar-te, se observo algo melhor
do que tu. Os persas, UBp1oTal por natureza, sio desprovidos de riquezas. Se tu permites
que eles pilhem e se apoderem de grandes riquezas, eis o que, por parte deles, ¢ possivel
que se dé: aquele que, dentre eles, se apoderar de mais riquezas, este se rebelara contra ti.
Agora, portanto, se te agrada o que eu digo, faze o seguinte: dos lanceiros, posta
sentinelas em todas as portas, que tirem os bens daqueles que os transportam, dizendo-
lhes que € necessario destinar o dizimo a Zeus. E tu ndo te tornards odioso a eles ao tirar-
lhes os bens a forca; eles, reconhecendo que tu ages justamente, os entregarao por vontade

propria.”

1.90. Ciro, ao ouvir isso, alegrou-se imenso, pois Creso lhe parecia bem aconselha-lo.
Depois de render-lhe muitos louvores e ordenar aos lanceiros que cumprissem o que
Creso aconselhara, disse entdo a ele o seguinte: “Creso, como tu, homem de estirpe real,
estas pronto para realizar agdes favoraveis e dizer palavras favoraveis, pede a dadiva que
desejas obter imediatamente.” E ele disse: “Senhor, ficarei inteiramente agradecido, se me
permitires perguntar ao deus dos gregos, a quem mais honrei dentre os deuses, apos
enviar-lhe estas peias, se ¢ norma para ele enganar por completo a quem lhe faz bem.” E

Ciro perguntou o que ele reclamava ao queixar-se disso. Creso entdo relatou-lhe toda a
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sua intencdo, e todas as respostas dos oraculos, e, principalmente, as oferendas e que,
induzido pelo oraculo, fez campanha contra os persas. Dizendo isso, terminou novamente
por pedir que lhe fosse permitido fazer ao deus essa reprovagdo. Ciro pds-se a rir e disse:
“Também isso obteras de minha parte, Creso, € tudo o mais que demandes em qualquer
ocasido”. Ao ouvir isso, Creso enviou lidios a Delfos e ordenou que pusessem as peias na
soleira do templo e que perguntassem se ndo se envergonhava de, com seus oraculos, ter
incitado Creso a fazer campanha contra os persas, sugerindo que ele poria fim ao poder de
Ciro, do qual para eles eram tais as primicias, mostrando as peias. Ordenou que

perguntassem isso €, ainda, se para os deuses gregos ¢ norma serem ingratos.

[.91. Os lidios chegaram e disseram o que lhes fora ordenado. Contam que a Pitia disse
entdo o seguinte: “E impossivel, mesmo para um deus, escapar ao fatidico quinhdo. Creso
expia a falta®® de seu quarto ancestral, que, lanceiro dos Heraclidas, se deixando levar
pelo dolo de uma mulher, assassinou seu senhor e usurpou-lhe o lugar™ a que ndo tinha
direito. Loxias se empenhou para que o desastre de Sardes ocorresse no tempo dos filhos
de Creso e nao durante o do préprio Creso, mas nao foi capaz de desviar as Moiras. Tudo
quanto estas concederam, o deus consumou e agraciou a Creso; pois, por trés anos,
retardou a tomada de Sardes. Saiba Creso que fora capturado depois desses anos
estabelecidos pelo destino. Além disso, o deus o socorreu quando ia ser queimado. No
que concerne a predicao que se deu, Creso ndo se queixa com razao. Loxias predisse-lhe
que, se fizesse campanha contra os persas, um grande império ele destruiria. Diante dessa
resposta, estando a ponto de bem deliberar, deveria perguntar de qual dos dois impérios
falava: do seu ou do de Ciro. Nao tendo compreendido o dito nem interrogado novamente
o deus, que se declare ele proprio o responsavel. A ultima coisa que lhe disse Loxias
sobre o asno, quando ele consultava o oraculo, nem mesmo isso ele compreendeu. Esse

asno era Ciro; pois provinha de duas e ndo de uma mesma raga: de mae mais nobre, e de

>2 Primeiro registro do termo auapTas segundo Powell. De acordo com Chantraine, em seu Dicionario etimolégico,
é equivalente em jonico e no grego tardio a apoapTia. O lexicografo assinala ainda que os cognatos de aUOPTOVE),
em sua maioria, sdo comuns na designagdo de um erro de julgamento, de gesto ou de conduta. Aristoteles, na Poética
1453a, conceitua o termo como 'erro’, falta cometida por desconhecimento.

3 Tium. Seguindo a defini¢@o proposta por Vernant (1996:501) para este conceito - "o valor proeminenente de um
individuo, isto ¢, a um sé tempo sua posicdo, seu status social, com as honras que a ele se ligam, os privilégios ¢ a
consideracdo que ele tem por direito exigir (...)", optou-se aqui por traduzi-lo por 'lugar'.
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pai mais simples. Ela era meda e filha de Astiages, rei dos medos; ele era persa e stdito
daquele, e, mesmo em posicao inferior em tudo, casou-se com sua senhora.” Isso a Pitia
respondeu aos lidios, que levaram a resposta a Sardes e anunciaram-na a Creso. Ele ouviu

e reconheceu que a falta era dele proprio e ndo do deus.

I. 92. No que tange ao império de Creso e a primeira submissdo da Jonia, assim se

sucedeu.
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3. 0 IMAGINARIO E SEU REAL: SOLON DIANTE DE CRESO

3.1. Um imaginario para Solon

Migra do possivel ao verossimil o encontro que inscreve o oficio do historiador,
desde sua fundagao, entre as artes de operar e de desvendar o simbolico e o imaginario. O
episodio de Sdlon na corte de Creso € reconhecidamente uma fic¢do, um relato que, para
além do real linear do fato, gera o real do fato simbdlico. Ali, cada personagem evoca um
universo imagindrio dentro de uma leitura herodotiana de um ambiente politico cuja
dicotomia ndo compromete a complexidade.

Fosse do historiador essa perspectiva, de forma muito autoral, ndo poderia o
episddio ocupar nem aquele nem nenhum outro lugar nas Historias. As significa¢des que
nele figuram tém sua permanéncia, sua ressonancia, € portanto sua pertinéncia atestadas
no tratamento que Luciano, em um de seus Dialogos dos mortos (2), e que Aristételes, em
sua FEtica a Nicomaco (1100a / 1179a), conferem as figuras de Creso e Sélon,
respectivamente. Também Platdo, no livro oitavo de sua Republica (566¢), ao explicar a
origem da tirania e seus efeitos, evoca as palavras da Pitia em adverténcia a ganancia do
déspota da Lidia. Creso figuraria, nesta passagem, como representante do regime refutado
pelo filosofo.

Plutarco, na Vida de S6lon (I1.23), ao mencionar o referido encontro, justifica sua
inser¢ao na biografia do sdbio ateniense por apresentar-se o personagem herodotiano em
conformidade com o éthos do legislador ¢ poeta de Atenas, e afirma ser este relato digno
da megalophrosyne e da sophia de Solon. Ao recontar o episodio que se fez conhecido
pela narrativa de Herodoto, Plutarco pde em destaque a distingdo evidenciada pelo
historiador entre o éthos dos gregos e aquele dos barbaros. Toda a carga simbélica do
episodio herodotiano encontra o reconhecimento de Plutarco, que, entdo, ndo se exime de

recria-lo na biografia de Solon.
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Também Diodoro da Sicilia, em sua Biblioteca Histdrica, IX, faz menc¢do a estada
de Soélon na corte lidia e, bem a maneira de Herodoto, apresenta as maximas sapienciais
do poeta e legislador de Atenas.

Conforme reconhece Bronislaw Baczko (1985:296), o dispositivo simbolico €
responsavel pela construgdo de fatos por uma sociedade, e as ‘mitologias’, as
representacdes, que brotam de determinado acontecimento acabam, muitas vezes, por
sobreleva-lo em importancia, dado seu poder de inser¢ao na memoria coletiva.

Nessa perspectiva, o encontro imaginario entre S6lon e Creso figura no livro
primeiro das Historias como discurso simboélico de representagdo de dois universos
distintos, sendo adversos; discurso esse que integra o proposito herodotiano de
formulacdo de uma ‘retorica da alteridade’, para usar uma expressdo cunhada por
Frangois Hartog™*.

No episddio, ndo apenas valores antitéticos sdo postos em confronto, na tentativa
de estabelecimento de uma alteridade grega em relagdao ao barbaro. Os préoprios valores da
esfera dos gregos sdo também redimensionados, na tentativa de constru¢do de uma
realidade outra dos gregos, que dé conta do processamento € da consciéncia da diferenga
que os distancia por definitivo de seus opostos.

Para representacao da diferenca entre grego e barbaro, Her6doto apresenta em seu
discurso dois personagens que no imaginario social dos gregos simbolizam um o regime
politico bem sucedido, o de Atenas; outro, a monarquia, ou ainda a tirania, caracteristica
geral do éthos™ barbaro, que, conforme lembra o autor do tratado hipocratico Ares, dguas
e lugares® (12), é propenso ao servilismo. O discurso da alteridade, de polarizacio, se

organiza entdo a partir de elementos do imaginario social que a representa.

>* Hartog (1999 [1980]: passim).

> Cf. nogio de éthos na moderna antropologia apresentado por Geertz (s/d :143): “O ethos de um povo é o tom, o
carater e a qualidade de sua vida, seu estilo moral e estatico e sua disposicao, ¢ a atitude subjacente em relacao a ele
mesmo ¢ ao seu mundo que a vida reflete”. A este conceito, Geertz associa ainda o de "visdo de mundo", que se
resume no quadro que um povo elabora a partir de sua realidade, ‘seu conceito de natureza, de si mesmo, da
sociedade’, ou seja, se resume a um ordenamento geral da existéncia. O éthos e a visdo de mundo guardam uma
relacdo de complementaridade e reciprocidade.

> Note-se que esse tratado é habitualmente associado a perspectiva herodotiana do éthos barbaro, e a pertinéncia de
tal associagdo encontra ainda reforco na proximidade da datacdo dos textos. No tratado, os asidticos sdo
caracterizados como fracos ndo s6 pelas condi¢des climaticas de seu territdrio, mas também por agdo do némos.

Seus povos sdo submetidos a um unico soberano.
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O imaginario social, de acordo com Baczko (1985:311), faz-se inteligivel e
comunicavel por meio da producdo de discursos nos quais e através dos quais se efetua a
reunido das representagdes coletivas numa linguagem. Nessa linguagem assentam, por sua
vez, uma série de simbolos que instituem classificagdes diversas, que introduzem valores
que visam a modelar os comportamentos individuais e coletivos em uma sociedade.

Assim, o imagindrio social ndo s6 depoe acerca de uma realidade, mas também
organiza um sistema de cdédigos e uma normatividade. Lembra Baczko que, como
esquema de interpretacdo, e sobretudo de valorizagdo, ‘o dispositivo imaginario suscita a
adesdo a um sistema de valores e intervém eficazmente nos processos da sua
interiorizagdo pelos individuos’. Ele ¢ capaz de delinear comportamentos, e até mesmo,
em caso de necessidade, congregar os individuos para uma a¢do comum.

Castoriadis (2002 [1990]:183) define o imaginario como a posicdo de novas
formas, determinantes, que fazem existir um mundo no qual determinada sociedade que
as gerou se inscreve e ocupa um lugar especifico. Acrescenta ainda que € por intermédio
dessas “formas” que a sociedade constitui seu sistema normativo, institucional no sentido
vasto, seu sistema de valores, de orientacoes, de finalidades.

Esse imaginario, conforme defende Castoriadis (2000 [1975]:13), ndo constitui
uma imagem que se cria a partir de algo; ndo se trata do reflexo de uma imagem, ndo
emana da imagem refletida no espelho ou no olhar do outro. Criagdo continua e
indeterminada por natureza de figuras, formas e imagens, ¢ a partir do imaginario que se
pode depor acerca de algo, de uma realidade, produto mesmo dessa criagao.

No processo de construcao de identidade, de constituicdo da sociedade e de suas
articulagdes com o mundo, as significacdes imaginarias desempenham um papel basilar.
Tais constru¢des imaginarias, repletas de teias simbolicas, tomam parte nas praticas da
coletividade que fundamentam esse processo de constru¢gdo de uma identidade. Pedra
angular na constru¢do de identidades, ¢ através dos imagindrios sociais que, segundo

Baczko (1985:309),
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uma coletividade elabora certa representacdo de si; estabelece a
distribuicdo dos papéis e das posigcdes sociais; exprime e impoe
crengas comuns; constroi uma espécie de codigo de “bom
comportamento”, designadamente através da instalacdo de modelos
formadores tais como o do “bom chefe”, o “bom sudito”, o “guerreiro
corajoso”, etc. Assim, ¢ produzida , em especial, uma representacao
global e totalizante da sociedade como uma “ordem” em que cada
elemento encontra seu “lugar”, a sua identidade e a sua razao de ser.

A elaboragdo da representacdo de si, a designagdo de uma identidade coletiva,
pressupoe, no entanto, uma delimitagdo espacial. O reconhecimento das relagdes que a
sociedade engendra entre si, suas normas e costumes, ¢ tdo fundamental quanto o
reconhecimento das relacdes que a sociedade guarda com os “outros”, aqueles que
ocupam um “territorio” outro e que, naturalmente, encerram uma visdo de mundo outra.
Afirmar uma denominagdo que restrinja um espaco territorial e cultural acaba, segundo
Castoriadis (2000 [1975]: 178), por ndo apenas denotar uma sociedade, mas a0 mesmo
tempo conota-la, vinculando-a estreitamente a um significado imaginario.

Conforme verificou Frangois Hartog (1999: passim), Herdédoto se vale de um
conjunto de estratégias de retorica para formular o que determinaria “ser grego”;
procedimento esse que o autor denomina ‘retorica da alteridade’. O principio da inversao,
da comparagdo, da transposicdo, a aplicacdo da categoria do thdma e suas escalas de
apresentacdo operariam, na visdo do historiador franc€s, como mecanismos de
decodificacao de imagens do outro, por vezes coincidentes, por vezes contrastivas.

Assim, determinar o que ¢ “ser grego” pressupde o conhecimento do que € “ser
barbaro”, requer uma cosmovisao, a constru¢ao de uma imagem do mundo, requisito para
a construcao da imagem de si. Imagem esta que se consolida, sobretudo, com a instituicao

de préticas e a escolha de objetos que traduzam seus valores. Ainda segundo Castoriadis:

A sociedade se define como aquilo cuja existéncia (a existéncia
“valorizada”, a existéncia ‘“digna de ser vivida”) pode ser
questionada pela auséncia ou a escassez de tais coisas e,
correlativamente, como atividade que visa a fazer existir essas coisas
em quantidade suficiente e segundo as modalidades adequadas.
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Saber determinar o que se mostra diferente, aquilo que foge a necessidade de sua
existéncia, senao mesmo a inviabiliza, ¢ uma forma de constituir-se. Inventar os barbaros
¢, antes de tudo, “inventar o helenismo”, como bem refletiu Jacqueline de Romilly
(1997:3) acerca do exercicio de construcao da alteridade, ao comentar a leitura de Edith
Hall da parte devotada a tragédia neste processo, em seu livro Inventing the Barbarian:
Greek Self-Definition through Tragedy. No tocante a esta questdo, as palavras de Hartog

(1999: 366) parecem esclarecedoras:

Dizer os outros, com efeito, ¢ fazer ver uma representacao do mundo,
fixar seus limites e inventariar os povos que o habitam (...) ¢ fazer
saber que entre eles e nos, além da variedade de nébmoi, a diferenca

\

mais profunda ¢ politica ou de poder: a isonomia opde-se a
monarquia-tirania. O outro ¢ real. Mais precisamente, ¢ construir
uma representacdo, que se desenvolve em torno de um elemento que
vem a ser uma questdo para o N0S, ou mesmo que o questiona.

A distingdo entre eles e n6s do ponto de vista politico, ndo se opera, no entanto,
sendo entre fins do séc. VI e inicio do V.a.C. Antes desse periodo, hd uma diferenga
marcadamente lingiiistica expressa por nomes que indicam um “falar outro”, que ¢
caracterizado, por vezes, como um “falar selvagem”, o que ja prenuncia a figuracdo do
par antitético “civilizado” e “selvagem”.

No Catalogo das Naus, por exemplo, Homero qualifica os carios como
BapBapodeovos . Mas esse “falar barbaro” nio demarca uma oposigio radical em
relacdo aos gregos; 0s carios ndo possuem uma natureza barbara. Pode-se notar ali tao
somente um traco distintivo, de fundamentacao lingiiistica, que anuncia uma diferenca
interna no proprio grupo dos “gregos”.

Ja na Odisséia, uma diferenga de ordem externa é indicada pelo termo aAAoBpoos,

qualificativo de homens ou de povos que falam de um modo distinto, que em certos

7 Cf. 1. 11, 867. Naotns ab Kapav nynoato BopPapodiveov. Cf. também em Hdt, VIIL,135, a referéneia 4
resposta do oraculo de Apolo Ptoios dada a Mis em lingua barbara, e ndo grega ( BapBapou y)\moong avTl
‘EAAaSos). Tal lingua é identificada nesta passagem com a lingua caria ( dovor 8¢ Kapin uv yAwoon xpdav ). O
termo PoapPoapodwvos pode ter sido um caso de interpolagdo tardia no Catédlogo das naus (11, 11,867ss.); sua estreita
relagdo com o povo cario no imaginario dos gregos, a notar-se pela narrativa de Herddoto, justificaria tal inser¢do no
texto homérico.
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contextos expressa também a nocdo de estrangeiro>®. Também o adjetivo aypradovos’ ’
¢ empregado para qualificar os Sintias, habitantes da ilha de Lemnos, indicando um falar
selvagem, proprio de um povo ndo grego. Esse termo, contudo, parece fazer parte de um
projeto de Tucidides (embora ndo seja um projeto exclusivo do Historiador de Atenas)
que procurava irmanar a barbarie a nao-cultura, para produzir uma semelhanca entre a
civilizagdo e a cultura, essas ultimas sempre gregas.

Para que se possa reconhecer o conjunto dos PapPopol é preciso determinar,
primeiramente, que grupos constituem a unidade dos EAAnves, conforme se pode
depreender do postulado tucidideano acerca da no¢do de identidade e de alteridade.
Tucidides atesta, em sua ArqueologiaGO, que os gregos de Homero ndo haviam até entao
designado a si proprios com um nome Unico que se opusesse aquele de barbaros.

Como observou Hartog (2004 [1996]: 94) a partir da leitura da Arqueologia, o
historiador atico refere-se a um tempo em que ndo ha barbaros, mas em que também nao
ha gregos. Nessa ‘época dos empréstimos, das migragdes e das viagens’, tempo de larga
‘plasticidade e instabilidade das culturas’, conforme pontuou Hartog, ndo se encontram
firmados os limites, espaciais e culturais, do “ser grego” e do “ser barbaro”. Esse tempo
de fronteiras ténues ¢ também o tempo de Herddoto, em que os gregos nao se haviam
tornado plenamente gregos, conforme se pode depreender do que diz o historiador acerca

o 1
do povo atico®':

 Cf. Od. 1, 183-84 mAécov €mi olvota movTov €M aAAoBpoous avbpcdtous; III, 299-302 ... GTap TAS TEVTE
VEQS KUGVOTITPElpous / AlyUTTe ETENCGOE GEPCOV QVEUOS Te kal USSep. / cds o pev evBo moAuv BloTov kol
Xpuoov ayelpwv / fAaTo Euv vnuol kat aAoBpoous avBpwtous; XIV, 42-3 ... aUTap Kelvos eeASOpEVOS TTou
£8codns / mAaleT em oANoBpowv avdpcdv Shuov Te TOAv Te. Note-se que, em Herédoto, as duas ocorréncias do
termo aA\oBpoos sido qualificativas de oTpaTOs, determinando o exéreito de lingua outra, estrangeiro (cf. 1.78; III,
11)
* Cf. Od. VIII, 293-4 ... dAAa ou Ridn / ol xeTot &5 AfUVOV HETO ZIVTIOS OyPIOdeIVOUsS.
“Cf.1.33.
51 Tustra bem esta questdo o tratamento que Herddoto confere a sua descrigdo do Egito, no livro II. Se a fronteira
entre egipcios e gregos ¢ tragada por Herodoto através da apresentagdo dos thomasta e de costumes insoélitos desse
povo, esta mesma fronteira em certa medida se desfaz quando o historiador menciona os empréstimos culturais
tomados dos egipcios pelos Gregos. Mais do que uma simples percepcdo da assimilacdo de tragos culturais, o que se
encontra na representacdo do Egito herodotiano ¢ uma busca das origens em uma cultura que se nos apresenta quase
como fundadora: a egipcia. O imaginario grego acerca da antiguidade do Egito faz da viagem de Herddoto uma
tentativa de retomada de um tempo no qual se possam entrever as origens, os principios da vida civilizada. Sob esta
otica, o Egito do livro II constitui um verdadeiro labirinto de memorias que o historiador percorre; sua narrativa, um
fio de Ariadne.

Conforme assinala Christian Jacob em sua introdug@o ao livro I de Herédoto (1997:29), no 1dgos egipcio,
fundem-se dois horizontes: o espacial e o temporal. Na terra do Nilo, Her6doto mergulha em um passado bem
distante, anterior mesmo a noc¢do de unidade helénica, discursa sobre as origens que geram um discurso sobre a

64



Que lingua falavam os pelasgos, ndo sei dizer exatamente; se €
preciso conjeturar tomando por evidéncia o que existe ainda hoje dos
pelasgos — os que habitam além dos tirrénios, a cidade de Crotona,
que outrora eram fronteiricos dos entdo denominados dorios (e
habitam entdo a terra hoje denominada Tessaliotida), e dos pelasgos
que fundaram a Placia e Silace no Helesponto, que eram vizinhos dos
atenienses, ¢ de todas as outras que, sendo cidades peldsgicas,
mudaram seus nomes — se € preciso falar tomando por evidéncia
esses dados, os pelasgos eram falantes de lingua barbara. Se assim
era todo o pelasgico, o povo atico, que era pelasgico, a0 mesmo
tempo em que se transformava em grego, aprendeu outra lingua.
(1.57)

E a partir de fins do séc. VI ¢ inicio do V. a C que a figura do barbaro se firma
como oposto radical aquela dos gregos — especificamente a dos atenienses —, € encontra
sua expressao maior na figura de um povo, o povo persa. Os barbaros sdo entdo
circunscritos a um espaco territorial — a Asia, e, desconhecedores da polis e de suas

instituicdes, sdo dominados por uma monarquia que engendra a servidao generalizada,

conforme pontuou Thébert (1980:101).

Grécia e sua cultura. E precisamente essa antiguidade, quiga ancestralidade, que permite que o Egito seja visto como
uma Escola da Grécia, o modelo inspirador de sua organizagdo religiosa — de seu pantedo, dos nomes dos deuses. E
ainda que esses tragos do universo religioso grego encontrem sua génese na cultura egipcia, o historiador confere-
lhes uma identidade propria assentada em discursos fundadores gregos: sdo os poemas de Hesiodo ¢ Homero que
firmam para os gregos uma teogonia, que atribui aos deuses seus qualificativos, seus cultos e imagens (II, 53).
Herddoto diz-nos também (11, 57-58) que sdo os egipcios os inventores da mantica; os primeiros a celebrar grandes
festas religiosas nacionais, a instituir procissdes em cortejo aos deuses ou portando oferendas. Praticas essas
aprendidas pelos gregos.

No que concerne as dissimetrias, a alteridade, os egipcios aparecem sob certos aspectos na narrativa herodoteana
como um contraponto aquele que mais ao extremo do Grego ¢ colocado: o Persa, figura do barbaro por exceléncia no
imaginario grego do séc.V. No livro I (134-35), Herddoto discorre sobre os costume persas, ¢ frisa o alto grau de
permeabilidade dessa cultura aos costumes estrangeiros: dominados pelos Medos eles passam a adotar seus trajes
por considera-los os mais belos; nas guerras usam a couraga egipcia, sdo adeptos do amor aos jovens por influéncia
grega. A nog¢do de outro para os Persas ¢ proporcional ao grau de afastamento, determinada pela distancia espacial.
Em contraposigdo, os egipcios conservam seus costumes ancestrais (II, 79); recusam-se a fazer uso dos costumes dos
gregos ¢ dos demais povos (I, 91); chamam de barbaros os que no falam sua lingua (I, 158); também tém por
habito permanecerem em seu territorio. Ou seja, os egipcios sdo aqueles que, fixados no passado, melhor delimitam
suas fronteiras étnicas, e que as preservam. Na narrativa de Herddoto, qualidade distintiva, afirmacdo de uma
identidade cultural — t3o essencial para os gregos de seu tempo.

O Egito de Herdodoto evoca, assim, um tempo de assimilagdo cultural, onde os barbaros apresentam-se, em certa
medida, semelhantes; os egipcios, como civilizadores, povo primitivo da populacdo humana, conforme o afirma
Darbo-Peschanski (1993: 93). Tempo redescoberto, no qual a propria cultura grega se revé.
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O discurso que se desenvolve em torno das guerras medo-pérsicas, especialmente o
de Herddoto, oferece elementos para se pensar acerca da construcao desses contornos
bem nitidos entre as categorias de barbaro e de grego (cf. Thébert, 1980; Hall, 1991;
Romilly,1993; Hartog, 2004). Esse discurso definidor de perfis envolve vérios fatores e
critérios, e encontrou seu momento fundamental no encontro de Creso e S6lon em que se
confrontam dois elementos basilares dessas identidades, a saber, aqueles que tangem a
questdo dos valores norteadores desses personagens.

Conforme afirma Bruno Snell (2001[1955]:159), a partir do séc.VII, e sobretudo
no VI, algumas personalidades passam a ser vistas como individuos histéricos no
imaginario grego. De acordo com o helenista alemao, essas personalidades — vivificadas
na memoria como personagens prototipicas — aparecem em narrativas de ordens diversas,
geralmente de fundo gndmico. A essa assertiva podem-se ajuntar as seguintes palavras de

Hartog (1999:241):

De um modo geral, os gregos t€ém um estoque de personagens
disponiveis e prontas para atuar em todas as situacoes: presentes como
operadores de inteligibilidade, servem para classificar e ordenar os
fendmenos, ajudando a pensar o mundo, o que os torna uma espécie de
instrumentos de pensamento, uma sorte de ferramentas logicas.

Deste modo, no episodio da visita de Sélon a corte lidia, assiste-se ao encontro de
duas figuras historicas ndo coevas, mas que convivem na entrevista narrada pelo
historiador, que delas se vale como 'operadores de inteligibilidade'. Assim, na obra de
Herodoto, o sédbio e o monarca afiguram-se como paradigmas antitéticos: Solon de
Atenas, sophos, como ¢ referido no texto, e principalmente conforme dito na tradigdo
literaria grega, ¢ representante do ideal da temperanga e da justa medida; Creso,
monarquico, barbaro e representante de uma alteridade, ¢ a imagem da cupidez e da
desmedida. Entre o déspota asiatico e o sabio ateniense, t€m-se confrontados os valores

da hybris e da sophrosyne, que acabam por espelhar, em certa medida, os €the dessas duas

personagens.
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Entretanto, na obra de Herddoto, a hybris ndo se restringe somente a esfera do
barbaro. Sdo igualmente hybristai®® déspotas asiaticos e tiranos gregos, delineando-se,
assim, uma oposicao, de ordem interna, também entre tirania e democracia. Pode-se entio
pensar na evocagdao de Soélon como a figura do estadista e patrono simbodlico da
democracia ateniense. Por outro lado, Creso surgiria como representacdo da realeza
oriental, do poder despotico, centralizado na figura de um soberano unico, bem préximo
este da tirania conhecida pelos gregos.

Conforme afirma Thébert (1980:103), a partilha operada por Herddoto entre gregos
e barbaros tem por referéncia a nova ordem politica de Atenas, que se opde radicalmente
ndo so a realeza persa, e por extensao a toda realeza asidtica, como também ao regime
tirAnico e & realeza espartana®. O proprio historiador depde acerca da supremacia de
Atenas ao afirmar que seu poderio ganhava vulto a medida que o povo se livrava do jugo
imposto pelos tiranos, o que vinha a comprovar a validade maior da isegoria no quadro
das institui¢des politicas®®. No tocante a esta questdo, as palavras de Thébert (1980:105)

sao conclusivas:

E, entdo, no quadro de uma cidade caracterizada por um regime
democratico que ¢ repensada a concepc¢do do grego e do persa. Por
isso, ndo ¢ surpreendente que essa ultima seja doravante fundada
essencialmente sobre uma oposicdo de ideais politicos, que
reagrupam feixes de nogdes que se correspondem ao oporem-se: ao
tema da riqueza do Oriente, mundo de serviddo e de frouxidao,
responde a associagdo pobreza, liberdades e virtudes que constitui o
apanagio das cidades gregas. Assim, Atenas remodela a historia das
guerras meédicas e dela se vale para construir uma nova imagem do
Barbaro. E ainda mais Atenas, cidade democratica, apropria-se dessa
historia e a utiliza para tragar uma fronteira ideoldgica que a coloca
definitivamente no coracdo do mundo grego auténtico, do mundo da

620 termo hybristés ¢ usado para qualificar os persas (I.81), no momento em que estes assumem o lugar do 'outro’ na
confrontacdo com os lidios. Os lidios sdo barbaros diante dos gregos, mas 'quase-gregos' diante dos persas no tocante
a questdo da hybris. Herodoto parece intencionalmente atribuir este lugar de hybristai aos persas, que figuram, em
certa medida, como a antonomasia do barbaro, conforme se percebe nos livros VIII e IX das Histdrias. Sobre a
estrutura binaria na retorica da alteridade cf. Hartog, 1999 [1980] ,pp.364-65.

53 Sobre a analogia entre os N6Moi dos espartanos e os dos asiaticos no que tange ao tratamento conferido ao poder
real cf. VIL. 78,79 e VIIL.3. A partir do livro VII, comecam a se delinear os contornos que demarcariam uma
ﬂteridade interna, uma diferenca entre gregos, com relacdo a Esparta ¢ Atenas.

Cf. V. 78.
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cidade da qual estdo excluidos os tiranos e monarcas espartanos,
rejeitados ao lado do despotismo oriental®.

Cabe entdo observar em que proporgdes o 16gos de Creso se situa na obra de
Herodoto como apologia do regime de Atenas e paradigma de diferencas essenciais entre
gregos e asiaticos, quica entre as diferentes realidades politicas experimentadas pelos

proprios gregos.

65 Cest donc dans le cadre d’une cité caractérisée par un régime démocratique qu’est repensée la conception du
Grec et du Perse. Il n’est par conséquent pas étonnant que cette derniére soit désormais fondée essenticllement sur
une opposition d’idéaux politiques regroupant des faisceaux de notions qui se correspondent en s’opposant: au théme
de la richesse de I’Orient, monde de la servitude et I’amollissement, répond 1’association pauvréte, libertés et vertus
qui est ’apanage des cités grecques. Ainsi, Athénes remodele I’histoire des guerres médiques et s’en sert pour
construire une nouvelle image du Barbare. Bien plus, Athénes, cité démocratique, s’approprie cette histoire et
I’utilize pour tracer une fronti¢re idéologique qui la place résolument au coeur du monde grec authentique, du monde

de la cité dont sont exclus tyrans et monarques spartiates, rejetés du c6té du despotisme oriental.
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3.2. Solon, personagem plural

No 10gos lidio, relato biografico primeiro de Herddoto, tido por alguns estudiosos
de sua obra como estrutura modelo®® para os demais 16goi dos soberanos asiaticos nas
Histdrias, quica como estrutura chave de compreensdo da concepgdo herodotiana de
Historia, Soélon ¢ apresentado como o responsavel pela criagdo de novas leis para os
atenienses e, mormente, como o homem de Atenas (I.29-30). No instante de sua
apresentacdo, surgem, lado a lado, a figura do legislador e a do sabio grego. No 16gos de
Creso, o historiador informa da visita de outros sofistai gregos a cidade de Sardes quando
do apogeu de sua riqueza, mas evidencia, se ndo mesmo confere primazia a um deles:
Solon, o sabio de Atenas. O personagem de Herddoto é apresentado entdo nas Histdrias,

no seguinte contexto:

Kateotpoppeveov 88 TouToov KalnpoosﬂlKTcouévou Kpoicou
/\U5010| O(TI'IKVEO\)TO(I gs 2apdis O(KUO(COUOO(S‘ TAouTa! 0()\)\01 Te ol
nawss €K s E)\)\O(Bog cocbIOTou, ol TOUTOV TOV xpovov
ETUY)(O(VOV sowsg, WS EKO(OTOS aUTOV OTTIKVEOLTO, KO Sn Kol
S oAV avnp Aenvmog, 0s Aenvalotm vououg keAeUoOO! Tromoag
O(Trsﬁnueoe E]TTO( Sekar, kaTa Becopins Trpoq)aclv EKTAWOCAS, 1 o 5n
un TIVQ TV vouoou avaymo@m AUoan TOJV sGero AUTOI yap OUK
olol Te Hoav CXUTO nomoou Aenvoum OpKlOlOl yap usya)\oml
KaTelXovTo OEko ETeor Xprioecbal vouolol, Tous av odl 2olwv
fnTot. AUTCOV 81 cdv TouTwV Kol Ths Bewpins ekSnunoas o >oAcwv
ElVEKEV £ AlyUTrTOV OTIkeTO Tapa  Aupocts kal 8n kol €5 2opdis
mapa Kpoioov.

Tendo sido estes subjugados e tendo Creso os anexado a Lidia, vém a
Sardes, que se encontrava em seu apogeu de riqueza, todos os outros
sabios da Grécia, que viviam nesta época; cada um deles vinha em
particular, e também Sdélon, o homem de Atenas, que, apos ter feito leis
para os atenienses que lhe pediram, viajou por dez anos, tendo ido com o
pretexto de ver o mundo, para que nao fosse obrigado a anular nenhuma
das leis que estabelecera. Pois os proprios atenienses nao eram capazes,

6 Cf. Immerwahr (1966: passim); Schlgl (2000: 60); Romm (1998:passim).
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por si s0, de fazé-las; visto que eram impedidos por grandes juramentos
a valer-se, por dez anos, das leis que Solon lhes estabelecera. Solon,
tendo deixado seu démos por tais motivos e para ver o mundo, chegou
ao Egito junto a Amadsis e também a Sardes, junto a Creso.

A referéncia as leis “exigidas pelos gregos” e a evocacao de Sélon como seu
elaborador, diante da condi¢do em que se encontra a Sardes de Creso, parecem bastante
significativas. Sabe-se, sobretudo a partir do testemunho de Aristoteles®’, que o corpo de
leis solonianas voltava-se de modo especial para a reestruturacdo da divisao de classes, da
abolicao das dividas e da restricdo do patrimonio como meio Unico de pagamento por
parte do devedor, refreando assim a possibilidade de empréstimos que tivessem como
caucao o corpo, a liberdade humana, e garantindo o direito do povo ao apelo aos tribunais.

Pelas declaracdes do Estagirita, Solon, além de promulgar leis, ¢ responsavel
também pelo estabelecimento de uma politeia. Eleito arconte em tempos de acirrada
stasis®®, quando “o démos se insurge contra os notaveis”, Sélon aparece entdo como
figura mediadora. Métrios e koinds, moderador ¢ imparcial, conforme as palavras de
Aristoteles (AP,VI,3), o legislador recusa a possibilidade de tornar-se tirano da cidade, ao
preferir a salvagdo desta em detrimento de sua pleonexia. O Filésofo deixa entdo
sinalizados dois aspectos fundamentais do governo de Sélon: ¢ ele moderador e avesso a
tirania. A imagem de S6lon como paradigma do antitirano pode ser percebida, também, a
partir do testemunho de Didgenes Laércio (1.67), em uma das cartas atribuidas ao

legislador ateniense, na qual fala a Creso:

Ayomou ot TT]S‘ TEpl nuag qal)\oq)pocuvng Kol vn Tas ~Abnvas,el un
nspl nonnog kot nv ou<en1 £V 6nuon<poma E&sgomnv av ua)\)\ov ™y
SlauTOV EXEWV EV TT] napa ool PaoctiAela n Aenvncn TUpO(V\)OUTOS
Blailws TTeioiotpatou. olha kol ndicov nuiv i Protn évba méol Ta
Sikator Kol loa. adiopot 8 olv Tapa of, omeudwv Tot EEvos
yeveohai.

7 AP, VI-XII.

68 Aristoteles ilustra o estado em que se encontrava Atenas com versos de uma elegia atribuida a Sélon: “Reconheco,
e, no imo peito, acometem-me as dores, / quando vejo a mais antiga terra da Jonia aniquilada [ MNyvwoke, kal
pot 4)psvos gvdoBev alyea kelTal, / TPECPUTATNY E00pdV yolva laovias / kotvopevnv]. Cf fr 4a W:
KOLVOUEVTV — KAIVOUEVTV.
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Admiro-te por teu senso de boa-vontade para comigo; por Atenas, se nao
me fosse possivel, antes de tudo, viver em uma democracia, teria preferido
residir proximo a ti em teu palacio a residir em Atenas, onde Pisistrato
exerce violentamente a tirania. Mas ¢ mais agradavel para mim a vida em
um lugar onde tudo ¢ justo e igual para todos. Irei entdo para junto de ti,
visando ardentemente tornar-me teu hospede.

A representacdo de Solon, como "fundador do imaginario igualitario" (cf.
Bignotto,1998:33), ¢ construida, sobretudo, em sua obra poética, onde o Arconte
apresenta-se como moderador nos contextos conflitantes da stasis. De acordo com as
palavras de Aristoteles, Solon contrapOs-se tanto aos ricos quanto aos pobres, €, na
possibilidade de tornar-se tirano com o apoio de um dos dois lados, preferiu enfrentar a
hostilidade de ambos, mas salvar a terra patria, promovendo uma reta justica. Personagem

de si, S6lon reafirma, em suas elegias, o principio da justa medida:

Anpe pev ydp EScOKO Téoov Yépas OOOOV GTTOPKEL,
Tlpng ouT aq)e)\oav OUT sﬂopeﬁausvog
o8& EIXO\) (Suvoquv Ko xpnuaonv noav aynTol,
Kol TOlS sd)paoaunv unSev aslksg EXEI\)
"Ectnv auq)lBoO\cov KpO(TEpO\) 0aKOS aud)on:ponon
VIKGV 8 OUK €10 oUdETEPOUS aSIKaIS

Ao demos dei prerrogativa o quanto bastasse,
de honra nao sendo nem restritor, nem dilator
os que tinham poder e, pelas riquezas, eram impositores,
e a outros, empenhei-me para que nada indigno tivessem.
Firme, entre ambos, postei forte escudo,
e ndo permiti a nenhum dos dois vencer injustamente.
(5W: AP, XIL1)

A imagem da mediacdo, que no fr.5W ¢é representada pelo escudo postado entre

ambos, ¢ encontrada também no fr.37W (AP, XIL,5), onde Solon se apresenta como fﬁpos,

marco:

OUK GV KaTEOXE OTHOV 0US ETaoaTo,
nplv awapaﬁag map sﬁen)\sv ya)\a
Eyco S¢ TOUTOOV WOTTEP EV HETOIXHIG
0pOS KOTEGTNV.
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nao teria freado o povo, nem o teria cessado,
antes de, batido o leite, extrair o creme.

Eu, como no meio de dois exércitos
coloquei-me como marco.

Conforme lembra Bignoto (1998:31), a posi¢do de Solon, de mediador que se
mantém como horos entre as duas facgdes da Stasis, acabava por frustrar as expectativas
dos homens do povo, que ndo operavam "a distingdo entre o lugar do legislador e o do
ocupante do poder solitario". A consciéncia da peculiaridade de sua posi¢do poderia
mesmo justificar, a partir da conclusio do proprio Sélon de que TIKTEl yop kOpos UREIV
[a saciedade gera a hybris (fr.6W; AP, XII,2)], sua apodemia. Palavras essas de Solon que
ecoardo no teatro de Dioniso, pelo coro sofocliano do Edipo Rei, que quase
silogisticamente propde: UBpts puTevel Tupavvov [a hybris engendra o tirano (v.873)].

Quanto as razdes da apodemia de Soélon, o testemunho de Aristoteles e o de
Herodoto sdo convergentes. Segundo o Historiador, o sabio viajara com o pretexto de ver
o mundo (I.29.7.kata Becopins mpodpaov), para que nio fosse obrigado a anular
nenhuma das leis que estabelecera (1.29.7.lva 81 pn T TV VOHWVY ovorykoabn
Moot Tadv £6eTo). Aristoteles afirma que o Legislador teria deixado a cidade para que as
leis por ele fixadas fossem devidamente cumpridas e acrescenta um outro motivo para a
viagem: Solon teria partido tanto para ver o mundo (kata Bswplov) quanto a negocios
(KO(T, éunopiav)69. Percebe-se, entdo, nos relatos de Aristoteles e de Herddoto, uma
conexio entre a Becopla de Sélon e o estabelecimento de NOMOi atenienses.

Simon Goldhill (apud Ker, 2000:304) observou que no imaginario de Atenas a
relagdo entre theoria e as leis é bastante intensa. Segundo o helenista, os espetaculos
civicos do teatro e a assembléia revelam uma face politica da theoria, que se faz constante
para a "participacdo oficial da assisténcia como espectador nos ritos politicos e religiosos

da cidade". A esfera politica seria entdo regulada visualmente, visto que "os espacgos

%0 que estd de acordo também com o testemunho de Plutarco (Sol., 28,6). No entanto, segundo Didgenes Laércio
(1.50), Sélon teria partido ndo apds a promulgagdo de suas leis, mas apds estabelecimento da tirania de Pisistrato, o
que poderia ser corroborado pela Carta de Sélon a Creso (cf.p.73). No que tange ao tempo de duragdo da apodemia
de Sélon, sdo idénticas as afirmag¢des de Aristoteles (AP, XI, 1), Herddoto (I, 29,6) e Plutarco (Sol.25,6).
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institucionais da cidade democratica estabeleceram o olhar dos cidaddos como campo no
qual sua posi¢ao torna-se coletiva, no qual o espectador ativo tem papel de cidadao".

Ker, a partir da observagdo de Goldhill acerca dessa fungao politica da theoria, faz
menc¢do ainda a estatua de Solon, um dos tantos monumentos que tem lugar na Stoa
Poikile™, como possivel integrante de uma "tradigdo visual" referente ao sabio que se
interligaria a uma tradicao oral que buscou autorizar o codigo de leis solonianas. Tradi¢ao
visual também verificavel nos &xones’' onde eram grafadas as leis de Sélon, postas,
assim, ao olhar de todos.

Mas para além da observagdo de Goldhill, que propde uma leitura para o carater
interno da theoria, como participagdo ativa que se opera na esfera politica de Atenas, ha
de se perscrutar que sentido theoria assume na justificativa da apodemia do Sélon de
Herodoto, e, ainda, em que medida sua significac@o se faz distinta para o sabio ateniense e
para o déspota da Lidia.

Herodoto prossegue sua narrativa da viagem de Sélon a Lidia, e afirma entdo o
"para ver o mundo" como motivo proeminente de sua viagem. Pouco adiante (1,30,11),
através do personagem Creso, o Historiador reafirma, e em certa medida justifica, esse
Becopins elvekev, por ser o homem de Atenas um "amante da sabedoria". Na vasta obra
de Herddoto, esta ¢ a tnica ocorréncia de $p1Aocodeiv. Deste modo, Solon é recebido na
corte de Creso: na condicao de sabio.

Esse apreco pelo "ver o mundo", pela especulagdo, que justifica a apodemia de
Solon”*, também descreve a atitude do proprio Herédoto, a partir de onde se pode
entrever uma aproximacao identitaria entre o Historiador e sua personagem. Assim como

a sabedoria de Solon, experimentada, ¢ fruto de suas andangas e olhares sobre o diverso, o

" Ver Pausanias, I, XVL1.

' Os axones eram tabuas de madeira, dispostas sobre um expediente giratorio, nas quais estava grafado o conjunto
de leis solonianas.

72 James Redfield (apud. Ker, 2000:311) atenta para o fato de a theoria, em caso de afastamento da cidade, implicar
numa observagdo e comparagdo de ndmoi. No livro II,177,9, Herddoto afirma que Sélon adotara em Atenas uma lei
fixada no reinado de Amasis, rei egipcio, a saber, aquela que diz respeito a justificativa anual da origem dos meios de
subsisténcia dos individuos: "Sélon, o Ateniense, tendo tomado esse nGMos do Egito, estabeleceu-o em Atenas, visto
ser um némMos perfeito".
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produto da historie de Herddoto ¢ fruto também de suas viagens e de seu interesse pela
diferenga’.

Na corte lidia, Solon ¢ conduzido por suditos as riquezas de Creso. Neste passeio
por entre os tesouros do Soberano, lhe ¢ mostrado tudo o que ha de grandioso e opulento
(1.30.7. emeSeikvuoav TovTa peyoAa Te kol OABIa). Apds examinar e observar todos os
bens (1.30.8.8enoapevov ... okeapevov), Solon é levado a Creso, que lhe pergunta se ele
ja vira entdo (g18es) homem mais 6AB1os do que ele.

Nesta passagem (1,30, 5-13), onde ato de ver, de observar, ¢ posto em relevo, vindo
mesmo a constituir, segundo as palavras de Creso, a justificativa para a viagem de Solon,
Herodoto faz entrever uma primeira distingao entre os dois universos culturais em questao
no episddio da visita do homem de Atenas a Lidia. O "para ver o mundo" soloniano ¢
entendido pelo déspota asidtico sob uma perspectiva quantitativa, onde sua riqueza, seu
suposto 0ABos, na verdade, representaria o espetaculo final para o olhar do sébio.

A expectativa de Creso diante do olhar de Sélon ¢ frustrada quando o sabio
responde ser Telo de Atenas o mais OAR10s dos homens de que tem conhecimento. Telo,
"em uma cidade venturosa, teve nobres filhos (I1.30.19.kahot Te kayabot), e de todos
deles viu nascer os filhos e todos sobreviverem e gozou de uma vida feliz". Além disso,
Telo "teve o fim da vida mais luminoso" (1.30.21-22.TeAeuTtn ToU Blou AauTpOTATN
éﬂeyévsro); ao combater em defesa dos Atenienses, teve belissima morte
(1.30.24.ameBave kaANioTa), sendo sepultado, as expensas do démos, no exato lugar
onde tombara. Tal fim fé-lo ainda merecedor de muitas honras.

Os termos empregados na apresentagdo de Telo de Atenas se inscrevem na esfera
de apeTal civicas, proprias da ética ateniense, mas ndo se percebe uma heroicizagio,
tipica dos 10goi epitaphioi, desta personagem, que figura, antes de tudo, como um modelo

de cidaddo. A simplicidade desse Telo, considerado OABicoTatos por Sélon, contrasta

7 Conforme bem assinala Hartog (2004[1996]: 106):

Herodoto viajante ndo é muito diferente de Soélon, sua personagem: suas viagens servem menos para
construir sua representagdo do mundo que para confirma-la e completa-la. Tal qual um Lévi-Strauss da
Antiguidade, Herddoto propde um quadro das culturas: elas organizam-se num sistema e delineiam uma
representagdo do mundo, em que sempre se mantém operatorias as categorias basicas da antropologia
grega, mas, por assim dizer, more geometrico. (...) A partir do lugar de saber que se atribui o "eu"
viajante, que se faz todo olhos e ouvidos, pode-se entdo desdobrar uma interpretagdo do mundo e de sua
historia.
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com todo o excesso da riqueza de Creso. No que tange ao sepultamento dos cidadaos

exemplares, lembra Loraux (1994:43):

Enterrando seus mortos, a comunidade ateniense apropria-se deles
para sempre ¢ no demosion séma se anulam todas as distingdes,
individuais ou familiares, econdmicas e sociais que, at¢ mesmo no
taimulo, poderiam servir para dividir os Atenienses. Aos cidaddos
valorosos, a polis promete belo timulo ¢ um epigrama versificado,
privilégio antes reservado a aristocracia, que passa a partir de entdo a
sancionar a coragem - e, durante grande parte do século V, somente a
coragem, como sugere a proibi¢do de qualquer luxo em sepulturas
privadas. E bem provavel que, além disso, a polis financiasse, ela
mesma, a cerimdnia dos funerais e a construcado do monumento
publico.

A alusdo feita por aquele Solon ao honroso fim de Telo e a relagdo proposta entre
essa morte e 0o OABos evocam a condicio de um auténtico sophds cuja identidade ¢
marcada pela sintonia das palavras e das acdes com as diretrizes hegemonicas de seu
contexto politico. Conforme assinala Ker (2000:312), Sélon opde aos tesouros de Creso
seu proprio "tesouro", sua sabedoria, diante da visdo da abundante opuléncia a que ¢
exposto.

Creso interroga o sdbio pela segunda vez, na esperanca de ser considerado o
segundo exemplo de 0APios. Novamente sua expectativa ¢ malograda ao obter como
resposta os argivos Cléobis e Biton *. Ambos os rapazes possuiam recursos de
subsisténcia suficientes, eram dotados de grande forca fisica e foram vencedores nos
jogos atléticos (1.31.5-7.plos Te OPKEWV UMV KOl TPOS TOUTW PWMN OWHOTOS
Toinde: aeblodopol Te aupoTepol opolws NHoov). Além disso, foram exemplo de
dedicacao filial ao conduzirem sua mae no cortejo das festividades de Hera entre os

Argivos, colocados sob o jugo no carro em lugar os bois que tardavam a chegar.

™ Legrand , em nota de rodapé 4 sua edi¢io de Herodoto (p.48 n.1) questiona o porqué de os irmios Cléobis e Biton
ocuparem o segundo lugar no exemplo de Sélon e sugere que Herddoto tenha disposto depois a histéria dos argivos
por ser ela mais instigante. Shapiro (1996:351) discorda dessa colocag@o ao considerar que, diferentemente de Telo,
Cléobis e Biton morreram jovens, nao tiveram vida plena e ndo deixaram descendentes.
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Soélon afirma que ao chegarem ao templo da deusa, sobreveio-lhes o fim da vida
com toda a exceléncia (I.31.15.TeAeuTtn ToU Plou aploTn EMeyEveTo). As preces da
mae para que a divindade desse aos rapazes o que ha de melhor para um homem obter
(1.31.23.Tov Beov Solval To avbpwdTw TUXEIV GPIGTOV ECTI) sdo entdo ouvidas,
demonstrando assim a divindade que para o homem ¢ melhor morrer do que estar vivo
(1.31.16.81€8¢E¢ Te €v TouTolO1 O BEOS W3S ApEIVoV €N avBpwme TeBvavatl uaAlov 1
Cwoel).

No proprio templo, os rapazes dormem o sono eterno, €, em sua honra, os argivos
esculpem esculturas suas, consagradas em Delos como se fossem os melhores dos homens
(1.31.27.635 QvSPwIV GPIOTEV YEVOUEVGV) .

As esculturas erigidas aos irmaos Cléobis e Biton, que de veavial, conforme até
entio eram descritos na apresentagio de Solon, passam a OvSpes OPIOTOL, € O
sepultamento e as honras devotadas a Telo de Atenas sdo decorréncias, pode-se dizer, de
suas respectivas TeEAeuTr ToU Blou AaumpoToTn e TeAeuTn Tou Plou apioTn. Mortes
essas apresentadas por Sélon na qualidade de superlativas.

No caso de Cléobis ¢ Biton, Herodoto passa a referir-se a eudaimonia, ¢ ndo mais a
6Ibos. Conforme afirma De Heer (1968:57), em seu estudo acerca das nuances dos termos
que expressam a idéia de felicidade na Grécia Antiga, no séc.V caracterizam a nogado de
euSalpcoV os seguintes semas, segundo o esquema de cunho estruturalista proposto pelo

estudioso, € que se passa a citar aqui:

1. gozar de um favor divino, explicitamente;

. gozar de um favor divino, possivelmente, mas ndo explicitamente;

. obter um favor divino por meio de um agente humano ou nao-divino;
. ter posses, riqueza;

. ter um status elevado, como por exemplo pertencer a aristocracia;

AN N B W

. estar seguro da adversidade;

™ A historia dos irmdos Cléobis e Biton encontra certa similaridade com a histéria de Agamedes e Trofonio, os dois
arquitetos do templo de Apolo, em Delfos. No oitavo dia apds a construgdo do templo, os jovens foram agraciados
com uma morte serena, enquanto dormiam.Cf. Plutarco, Consolatio ad Apollinem 109a.; Homero, Hino a Apolo,
294ss.
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7. ter alguma qualidade inata;

8. ser capaz de viver bem sob condigdes diversas;
9. permanente, explicitamente;

10. temporaria, explicitamente;

11. viver em liberdade.

No que concerne a nogdo de 0ABios, de acordo com De Heer, estdo implicados os
seguintes fatores:

1-10. como citado acima em USOIV;

11. dispensar favores;

12. explicitamente nao rico;

13. ndo estar limitado por restrigoes.

De Heer oferece, com seu esquema, subsidios que possibilitam a detec¢do da
varia¢do semantica que aponta para uma transicdo entre dois estados regidos por valores
que, embora semelhantes, denunciam o gradativo afastamento da primeira formula¢ao da
questdo do Soberano lidio.

Na passagem de 0ABos a guSaiuovin, Telo de Atenas corresponderia a um modelo
mais proximo do ideal de completude, de plenitude, evocado mais adiante pelo Sélon de
Herddoto em sua compreensio de oABos. Conforme afirma Immerwahr (1966:156, n.21),
o nome TéAAos poderia mesmo convocar a atmosfera semantica de seu quase homénimo
TeAos, configurando assim o ambiente em que participem as duas acepgdes deste termo, a
de 'fim' e a de 'completude'.

Completude e fim definem o estado de Cléobis e Biton como objetos de estima e
culto dos argivos, estado este tdo distinto da condi¢do desses personagens em vida,
referidos por Her6doto como veaviat (1.31.11,18 e 25).

Quanto a eleicao de Telo e dos irmaos Cléobis e Biton como exemplos de homens
oABiot, deve-se ainda considerar a disposi¢do simbolica dessas figuras na escala
apresentada pelo Solon de Herédoto. O modelo primeiro de 0ABos tem por representante

um cidaddo de Atenas, com uma descri¢ao de caracteres que se associam estreitamente a
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uma representacao da Atenas do V séc, presente do Historiador. Ja o par Cléobis e Biton,
segundo lugar na escala do sabio ateniense, remete a uma imagem de Argos, passado
glorioso dos gregos. Atenas e Argos, devidamente representadas no discurso de Herddoto,
encerram em si os modelos de 0ABos; guardam as figuras que surgem como afirmagio de
um modelo de cidaddao da Atenas do presente (Telo) e um modelo que reverbera a
imagem heroica de uma Argos do passado (Cléobis e Biton).

Segundo Long (1987:64), os modelos apresentados por Sélon constituem uma
pardbola que pode ser tomada como uma alegoria da superioridade da simplicidade do
cidadao grego em confronto com o potentado barbaro. A autoconfianga dos Lidios estaria
em oposi¢do a certa moderagao racional dos gregos, o comedimento ocidental contrastaria
com a hybris oriental. Contrapor-se-iam o absolutismo lidio, do barbaro regido pelo
excesso, ¢ as virtudes da cidade-estado grega.

Nessa perspectiva, o S6lon de Herddoto poderia ser tomado como representagao da
propria sophrosyne criando, ao gosto de Atenas, quase que uma equivaléncia entre
sophrosyne ¢ sophia.

Segundo Helen North (1966:28), ainda que Herddoto seja a mais fértil fonte, na
prosa grega, de historias que ilustram idéias de sophrosyne, o historiador ndo emprega,
em sua obra, o termo em nenhuma das situacdes que a caracterizam.

Apesar dessa auséncia, a helenista afirma que se encontram no texto herodotiano
os termos sophrdn, sophronéin e o advérbio sophronés, sempre com alguma implicagao
de equilibrio da mente, de bom senso ou, ocasionalmente, de sanidade. North lembra
ainda que a semelhanga, quanto ao significado, entre os termos sophos e sophrén implica
numa dificuldade de distincdo de ambos na literatura do século V a.C., e tal semelhanca,
pode-se acrescentar, deve-se justamente ao carater de dependéncia semantica do conceito
de sophds.

A sophia do Sélon de Herddoto reside sobretudo em seu reconhecimento de que ¢é
preciso "observar o fim" para que se possa entdio atribuir a alguém a qualidade de OAB1os.
Ciente de que "a divindade é toda invejosa e conturbadora" ( EmMIGTAUEVOV pe TO Belov
mav eov dbovepov Te kol Topoxwddes 1.32.5-6) e de que o homem ¢ por inteiro

vicissitudes (Tav €oTi avBpwmos cuudopr. 1.32.20), o sibio ateniense encerra a
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entrevista com Creso afirmando que "se deve observar o fim de todas as coisas, € como
elas acontecerdo, visto que, para muitos, a divindade, tendo deixado entrever o c’ﬁABog,
leva-os ao extremo reverso" (ZkOTEEIV S XPT TOVTOS XPNUOTOS TNV TEAEUTNV K
amoPnoetal: moloiol yap On umodeEas OoABov o Beos mpoppilous aveTpee.
1.32.47).

A visdo de Sélon acerca do oABos é pautada sobretudo em um sentido teleolégico.
Assim, é o TEAOS que vem a determinar o OABos.

A importancia de se considerar o 'fim', ¢ um principio recorrente em todo o

discurso do Solon herodotiano, conforme se pode observar nas passagens abaixo:

1.30.21-2 ....TeAeuTn ToU RBlou AouTTPOTOTT) ETEYEVETO.
teve o fim da vida mais luminoso ( morte de Telo)
1.31.15.... TeAeuTn TOU Blou aploTn EMEYEVETO. .
... o fim da vida sobreveio-lhes excelente (morte de Cléobis e Biton)
1. 31.25-6.....0AN" €V TEAEl TOUTW ECXOVTO.
... mas ali encontram seu fim ( morte de Cléobis e Biton no santuario de Hera)
1.32.24-5 ...ek€1vo 8¢ TO E1PEO LE OU KG) OF EYW AEY TPIV TEAEUTTOOVTA KOAWS TOV
aldve TUBopal.
. aquilo que me perguntavas ndo posso dizé-lo ainda, antes de saber que teus
dias terminaram belamente. (adverténcia de So6lon a Creso)
1.32.26 ... OU yop Ti O pEyo TAOUGIOS PGAAOV TOU ETT TUEPNV EXOVTOS OAPICITEPOS
0TI, €1 UM Ol TUXT EMIOTOITO TAVTO KOAX EXOVTX €U TEAEUTHOOI TOV
Blov.
Pois 0 homem de grandes riquezas nio é de modo algum mais 0OARios do que
aquele que a tem dia a dia, se a TUxn ndo o acompanha até terminar bem a
vida, com todas as exceléncias.
1.32.35-6. g1 8¢ ™PoOs TouTolol ETI TeheuTroel Tov Plov eV, oUTOs EKEIVOS TOV OU
Cnteels, o oOARios kekAnoBot aios eoTi:
se, além disso, terminar bem a vida, eis aquele que procuras, o que ¢ digno de

ser chamado de OAB1os;

79



1.32.36-7..mp1v & av TeAeuTnon, EMOXEIV UNSE KaAeelv ke OARIov, aAN eUTuxEQ.
antes de chegar ao fim da vida, espera, nio o chames ainda de OAR1os, mas de
EUTUXT]S.

13243-6. os 8§  av oUT@v TAloTa EXwV SlaTeAEn kol EMEITA TEAEUTNOM
EUXOPIOTWS Tov Plov , oUTos TP EHOl TO OUVOHO ToUTO, o3 PaciAey,
Sikatos ot pepecba.

aquele que passa toda a sua existéncia com a maior parte dessas coisas, € em
seguida atinge seu fim benfazejamente, este, a meu ver, rei, € digno de receber
este nome.

1.32.46-7. Zkomeelv 8¢ XpT TOVTOS XPNUOATOS TNV TEAEUTNV KN armoProeTal.

Deve-se observar o fim de todas as coisas € como acontecerao.
1.33.4-5....05 T& TaPEOVTO ayobo PETEIS TNV TEAEUTTV TOVTOS XPNMUOTOS OPGV
EKEAEUE.
ele que, tendo negligenciado os bens presentes, aconselhava ver o fim de todas

as coisas.

Acerca da importancia do 'observar o fim de todas as coisas', justificada também
pelas vicissitudes, pelas cupdopai’® a que os homens estio sujeitos, o Sélon de Herddoto
acrescentara que "na longa duracdo da vida humana, ha muito para se ver que ndo se
deseja (ver), e muito para sofrer" (1.32.7-8). O sabio ateniense estipula em setenta anos o
limite da vida humana e afirma que de todos os dias que compdem esses setenta anos’’
"que sdo vinte e seis mil duzentos e cinqiienta, nenhum deles apresenta algum
acontecimento inteiramente semelhante ao de outro dia" (1.32.16-20). A precisao

numérica com que Solon descreve a contagem dos dias e dos anos da vida humana

6 Acerca da ouudopr, o axioma soloniano é retomado em outras passagens das Histérias. Em VII.49.10-2,
Artéabano, sablo conselheiro de Xerxes, adverte o rei persa, ao tentar dissuadi-lo de fazer empresa contra 0s gregos:
Ouk v 8n €ovTwv Tol AlpEvov unoﬁsﬁlcov pabe OTI ol oupdopal TV aVBPWTTLV GPXOUCIV Kol OUKI
wvbpwmol TV cupdopewv. [Entio se os portos ndo estio prontos a acolher-te, aprende que as vicissitudes
dominam os homens, € ndo os homens, as vicissitudes.]

77 Segundo Chiasson (1986:252), Herédoto alude aqui claramente a elegia de Sélon (fi27W) que discute as
atividades proprias de cada um dos dez periodos dos sete anos da vida humana, encerrando-se com o distico: Tnv
Sexotnu & €l TIS TEAECOS KOTO HETPOV TKOITO / OUK GV GedpOs £V Holpav Exol BavaTou.
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contrasta com a idéia de contingéncia; o tempo de existéncia, que segundo a apresentacao
de Solon aparenta certa constancia e certeza, se fragiliza diante da mutabilidade e da
incerteza as quais implicam a propria cupdopn.

A instabilidade da fortuna humana que induz necessariamente a se considerar o
télos para que se possa atribuir a qualidade de OoABios aos humanos ¢é ilustrada no
discurso de Soélon pela imagem das cidades, marcadas por uma nao auto-suficiéncia e
particularmente por uma condicdo de impermanéncia (1.32.42). Herddoto parece
contrapor, nesta passagem, a figura de Creso, soberano que se julga auto-suficiente por
ser possuidor de inlimeras riquezas — o que em sua concepcao faz-lhe merecedor do titulo
de oABicdTOTOS — € a realidade projetada na cidade.

As palavras proverbiais de Sélon acerca da mutabilidade da fortuna humana se
assemelham, em muito, ao dito de Herddoto no inicio das Histdrias (I.5.13- 7) onde o
Historiador afirma que mencionard igualmente, em seu relato, as grandes e as pequenas
cidades, visto estar ciente de que "a eudaipovin humana jamais permanece no mesmo
lugar".

Ao longo dos varios 16goi descritos por Herddoto, também esta presente a idéia de
mudanca de fortuna das cidades. Conforme lembra Shapiro (1996:357), o Historiador
afirma que, sob o governo de Creso, Sardes se encontrava no apogeu de sua riqueza
(akualouoas TAoUTw 1.29.2). No entanto, apos a partida de Solon da corte lidia, Creso
nao tarda muito em assistir a captura de sua cidade e a tomada de seu imperio, pelas maos
de Ciro (1.84.22). E ¢ justamente no instante em que se v€ por completo subjugado ao rei
da Pérsia que o déspota da Lidia reconhece que se empenhara contra os persas, segundo
as palavras de Her6doto, para a euSaipovin de Ciro; o que acabou por consistir em sua
propria kakodopovin (1.87.15).

Assim, em I1.177.1, Herddoto afirma que, sob o reinado de Amasis, o Egito vivia
sua maior eudaimonie ( AlyumTtos paAioTa 8n ToTe eudatpovnoat). Nao muito depois,
em II1.11.12-3, apds a morte de Amasis (I11.10.5), o Egito ¢ conquistado pelos persas.

O nao reconhecimento da medida humana, da fragilidade intrinseca a sua condigao,
e a negligéncia no que concerne as constantes transformagoes da sorte dao a Creso, poder-

se-ia dizer, os atributos de um hybristés. Em seu desejo expansionista, o rei lidio chega

81



mesmo a romper fronteiras naturais, extensoes fisicas de uma fronteira cultural, conforme
se pode inferir a partir do texto de Herodoto. A fim de conquistar a Pérsia, Creso mandar
abrir um canal no rio Halis, que separa o império dos lidios do dos medos (1.75.11-4).
Ainda que o termo hybristés nio seja aplicado em momento algum a Creso, Fisher
(1996:359) ndo deixa de reconhecer como atitudes 'hybristicas'’® a ambigdo expansionista
do rei lidio e também a redugdo dos ptérios a escravidao (1.76). A expulsao dos sirios de
seu territorio também ¢ entendida como um ato de hybris segundo Fisher””. Sirios esses

%0 (Zupious Te oUSEV EOVTOS aiTIOUS.

que sao ditos por Herddoto "em nada culpados
1.76.6-7), o que ressalta a injustica do ato de um Creso apresentado desde o principio do
I6gos lidio como aitios, discussdo que sera travada no proximo subcapitulo.

A partir da proposi¢do de Fisher, que assinala que koros fomenta ¢ intensifica
desejos 'hybristicos', levando a realizag¢do de atos de hybris, no caso da sede imperialista

de Creso, ndo se pode deixar de referir os disticos elegiacos de Sélon, que advertem:

’ \ 14 </ </ 7 Iy </
TIKTEl yop KOpos UBpiv, oTov Tohus oABos emmnTat

avBpwWITOlS OTTOCOIS UM VOOS GPTIOS 1.

pois saciedade gera hybris, quando um grande oA\Ros segue junto

8 Croesus has, like most of the Eastern Kings, a desire, that is fed by success and conquest, for further imperial
expansion, and that such a desire clouds the judgement and leads also to the committing of cruel, and enslaving, acts
against those he conquers. Here it is indeed appropriate to talk of koros fostering and increasing hybristic desires,
and hasteing the performance of hybristic acts; and, when such Kings suffer major reverses, it is resonable to
suppose that the gods are 'behind' such patterns of aggression and reversal (...).

Creso tinha, assim como a maioria dos monarcas orientais, um desejo, alimentado pelo sucesso e pela conquista,
de maior expansdo de seu império, e tal desejo obscurece o julgamento e leva também a execugdo de atos cruéis e a
escravizagdo daqueles por ele conquistados. Neste caso, ¢ inclusive apropriado dizer que koros fomenta e intensifica
esses desejos hybristicos, e acelera a realizagdo de atos de hybris; e quando esses reis sofrem um grande reverso, ¢
razoavel supor que os deuses estdo 'por tras' de tais padroes de agressao e reverso (...).
” Cairns (1996:24), em comentario a obra de Fisher, parece estender essa nogdo de hybris no caso de Creso, ao
considerar que em todo comportamento que atrai phthdnos divino sdo encontrados os mesmos elementos da
transgressdo, da excessiva ofensa na busca da honra e da gloria e do insulto contra os deuses. Assim, a partir da
relagdo entre phthénos e hybris, pode-se mesmo justificar a megale némesis que se abate sobre Creso, por ter-se
julgado, conforme afirma Herddoto, o mais OABios dos homens.
%0 A tradugdo de aiTios por "culpado” esta circunscrita a um contexto especifico, em que a tradugio ja assimilada de
aiTi05 por 'responséavel' ou 'causador' ndo deixaria o texto tdo fluente quanto 'culpado’, tomado na acepgio que retine
em um s6 termo as idéias de causa e responsabilidade, e, a0 mesmo tempo, ndo inclui necessariamente a figura moral
da culpa.
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: s 81
aos homens para os quais o espirito ndo ¢ adequado.(fr.6W)

O Solon de Herodoto ressoa a sophrosyne das elegias do proprio Solon e faz
transparecer que esse traco do poeta tenha consistido no mais marcante de sua obra.
Sélon, homem da politica e da poesia, terd seu lugar garantido no imaginario grego do
século V, onde, como assinala Finley (1989:5), esta tdo presente quanto a figura de um
Teseu nas representacoes da cidade de Atenas.

A comparagdo de Finley ndo se orienta apenas pelo aspecto quantitativo, mas
refere-se sobretudo ao carater de mito fundador daquele heréi. Se Teseu fundou a Atenas
da cultura, libertando-a da selvageria do monstro de Minos, Solon funda a Atenas da

civilizagdo, opondo sua sophrosyne a hybris barbara.

¥1 Note-se que estes disticos de Solon sio encontrados, quase ipsis litteris, nos Teognidea (TikTel Tol kGpos UBPLY,
OTav Kok OABos EMTo/ avBpwdTe) Kol 0T Un voos apTios 1) vv.153-4W). West (1998:173) reconhece que
os versos 19-254 atribuidos a lavra de Tedgnis constituem uma antologia, onde versos de poetas diversos, dentre eles
Sélon, sdo harmonizados ao contexto da poesia de Tedgnis. No verso 153, vé-se a transposigdo de moAUs OABos
para Kok OABos avBpwdITe; ndo é o grande OARos que engendra a hybris, mas sim o OABos que segue junto ao
homem vil.
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3.3. Creso, personagem tragico

Estudos diversos acerca da prosa de Herddoto reconhecem diferentes graus de
convergéncia entre as Historias e a tragédia atica. Conforme assinala Suzanne Said (in
van Wess 2002:118), muitos especialistas, a comecar por Hans Fohl, que, em 1913,
publicou sua tese intitulada Tragische Kunst bei Herodot, associaram termos como
"tragico" e "tragédia" a varios aspectos das Historias de Herddoto. Said salienta que
muitos criticos tém listado uma série de termos ¢ maximas tomadas da tragédia, como,
por exemplo, o axioma de Sélon de que ndo se pode considerar 6lbios um homem antes
de ter chegado ao fim da vida. Axioma esse que reverbera em versos dos trés
tragediografos, conforme demonstrou Evans em seu livro Herodotus, Explorer of the
Past®.

Myres, em seu capitulo The art of Herodotus (1999 [1953]: 66-88), considera a
presenca do tragico nas Historias como uma das caracteristicas da estrutura de

composicao do Historiador. Segundo o helenista:

E provavelamente a influéncia ateniense que Herddoto deve sua
técnica literaria de tragédia. Sua estada em Atenas acontece no meio de
sua carreira e afeta-o profundamente de outros modos. Sua parte do
Egito e da Libia mostra um pouco dessa influéncia; os Citas ainda
mais, em sua narrativa semelhante ao mito e freqiientes discursos; a
historia lidia ¢ repleta dessa influéncia; os livros V e VI, com o
problema de Cledmenes, e os livros VII-VII-IX, com Xerxes e
Mardonio, aplicam o mesmo método para compor episddios e
situacdes em amplas composicdes; com falas, e pares de falas, para
fixar momentos cruciais; com episodios da narrativa principal sendo
interrompidos por descrigdes independentes, ou incidentes relevantes
que os precedem e os sucedem. Algumas vezes duas dessas digressoes
estdo ligadas entre si, como a strophé e a antistrophé de um coro
tragico: as partes sobre Atenas e Esparta (1.59.64; 65-68), entre a
ascensdo e queda da Lidia, tem uma breve introdugdo para enfatizar
seu paralelismo (1.56-58).

82 De acordo com Said, Evans cita Agamémnon, 928-9; Edipo Rei, 1528-30 ¢ Andrémaca, 100-1. Plutarco, em
Moralia 785b, alude ao epigrama de Sofocles dedicado a Herédoto e afirma que o poeta tragico parafraseara as
palavras do Sélon herodotiano nos versos iniciais das Traquinias e na fala do coro que encerra Edipo Rei.
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Myres reconhece o 16gos lidio (1.6-94) como uma espécie de "cenario" em prosa
para a tragica "tomada de Sardes", semelhante a estrutura da Tomada de Mileto de Frinico
(cf.Histdrias,V1.21). Sob esta perspectiva, as cenas iniciais de Giges e Candaules, que
marcam a ascensdao dos Mermnadas, constituiriam um "prologo"; o didlogo entre Solon e
Creso, uma ir6nica contraparte para a cena entre Creonte e Tirésias na Antigona, seguido
da morte de Atis, semelhante a morte de Hémon na tragédia de Séfocles. Na cena de
Creso na pira, quando o fogo ¢ apagado por Apolo, Myres reconhece uma espécie de deus
ex machina euripidiano. O helenista acentua ainda que ao longo da histéria da Lidia s@o
freqiientes as frases onde se pode observar um ritmo idmbico, especialmente no didlogo
entre Solon e Creso™.

Outro aspecto importante sublinhado por Myres ¢ a presenga do que se poderia
chamar de 'heroi tragico' nas Histdrias. Creso surge como o primeiro de uma série, que

4, Cambises, Policrates, Dario e

inclui Ciro, uma espécie de Edipo herodotiano ®
Cledmenes, a quem Herddoto atribui o epiteto de mainomenos, um 'pendant' ao Ajax
sofocliano. Por ultimo, Myres elenca o conselheiro de Xerxes, Mardonio hybristés.
Muitos estudos tém verificado a presenca de motivos tragicos nas Historias: o
inevitavel destino e a intervengdo do divino; o ciclo tragico de ascensao e queda (0lbos
que leva ao koros, hybris que acarreta a ate); a percep¢do de que o homem esta sempre
sujeito ao tempo e as transformagdes por ele ocasionadas (metabolai); maldigao ancestral;

sonhos enganadores e oraculos ambiguos; incompatibilidade entre intencdo e ato;

symphorai seguidas por uma descoberta tragica; ironia tragica® . Considerando tais

% Observou-se, no entanto, que nem sempre os exemplos citados por Myres apresentam esse tipo de metro. O
helenista, na verdade, propde uma recriagdo de algumas frases da narrativa de Herodoto, a partir das quais deixa
entrever o que caracterizaria o verso idmbico. Acerca da presencga de um 'ritmo' i@mbico nos discursos de Creso, cf.
ainda Laurot (1995:103).

¥ Ciro ainda bebé é entregue a Harpago por Astiages, seu avod, que fora advertido pelo oraculo de que a crianga
reinaria em seu lugar. Harpago, recusando-se a matar a crianga por ordem de Astiages, entrega-a ao boiadeiro
Mitriades, que cria Ciro como se fosse seu filho. Mais tarde, a verdadeira identidade de Ciro ¢ descoberta, quando o
jovem se destaca, entre os de sua idade, por seu alto espirito de lideranca. Ciro destrona o avd, conquista a Lidia, a
Jonia e a Babilonia, encontrando por fim sua ruina pelas maos dos massagetas, em razdo de sua excessiva hybris.

% Sobre ‘ironia tragica’, cf. Gomes (1999: passim). Nesta tese, Cardoso Gomes trabalha, sobretudo, com a hipdtese
de que a consciéncia de impermanéncia do mundo se d4, para os ‘herois herodotianos’, soberanos asiticos ou tiranos
gregos, por meio de uma peripécia. Segundo o autor, ¢ justamente esta impermanéncia que gera motivos para as
Historias.
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elementos, pertencentes a esfera do tragico, Laurot (1995:95-103) admite a presenca de
uma 'tragédia de Creso' no 10gos lidio. O helenista identifica na histéria lidia dois
esquemas tragicos, sendo trés com o drama de Adrasto®®, que se interligam através da
figura de Solon, a saber: o do plano politico, onde Creso perde seu império para Ciro® | e
outro, do plano privado (I.34-45), que se encerra com a perda se seu filho Atis.

O registro tragico que ambienta o percurso da figura de Creso pode mesmo,
segundo argumenta Page (1962:47-9), ter sido enredo de uma tragédia grega representada
no primeiro quartel do séc.V. Page, em seu artigo An early tragedy on the fall of
Croesus?, a partir da descri¢ao que John Beazley faz dos fragmentos de uma hidria de

Corinto %

(ver anexo 7.1), sugere que o vaso pudesse ilustrar pictéricamente a
representacdo de uma tragédia que leva a cena a queda da Creso.

Os cinco fragmentos da hidria, publicados por Beazley em Hesperia XXIV (1955),
oferecem dados que possibilitam as seguintes leituras, corforme apontou Page (1962:47):
o fragmento (A), representa a parte superior de um homem em traje oriental, com bragos
dobrados, antebragos levantados, segurando um corpo ao agarrar duas tabuas verticais,
dispostas uma de cada lado; a parte inferior de seu corpo ¢ ocultada pela parte superior de
uma pira, cujas chamas sdo mostradas em vermelho, formada por cepos entrecruzados. De
pé, ocultados pelo brago do primeiro oriental, vé -se mado e pulso, estendidos
horizontalmente, de um segundo oriental. No fragmento (B) vé-se a mao direita abaixada
colocada num canto da pira, com chamas. O fragmento (C) mostra a parte superior de um
terceiro oriental, trajado de modo semelhante ao homem da pira; ele olha a esquerda,

. , 8 o .
reclinando a cabega para tras, agarrando seu gorro® com a méo direita num gesto de

espanto; a sua esquerda, vé-se as maos estendidas de um outro homem, que parece estar

% Sobre a presenca de um esquema tragico na histéria de Adrasto, Laurot (1995:104) cita uma passagem expressiva
da notice da edi¢do de Legrand, livro 1(1946:28): "l est toutefois digne de remarque qu'en lisant le récit d' Hérodote,
surtout la dérniére partie de ce récit (43-45), on puisse croire qu' on a sous les yeux I'analyse d'une tragédie: arrivée
du messager qui annonce le trépas d'Atys, lamentations de Crésus, entrée de la troupe de chasseurs - j'allais dire: du
choeur - apportant le cadavre du jeune homme, pnois d'Adraste qui demande a Crésus de I'immoler, réplique
magnanime de Crésus, autant d'éléments dont un scénario tragique e(t trés bien comporté la succession."

%7 Plano esse que constitui a narrativa principal, segundo Laurot (1995:98), pertencente ao estudo etiolégico acerca
das guerras entre gregos e barbaros.

% Datada de c. 480-450, mais provavelmente entre 470 e 460 ou 450.

¥ A imagem desse gorro parece corresponder as tiaras persas que Heroddoto descreve em VII. 61.2-5. Nesta
passagem, o Historiador discorre acerca das vestimentas dos persas: sobre a cabega usavam bonés de feltro maleaveis
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agachado, nem nivel mais abaixo. No fragmento (D), vé-se a canela e o pé de um oriental
que traja calcas largas, movendo rapidamente para a esquerda. Por fim, o fragmento (E)
traz, na parte direita, um outro oriental, que olha para a direita, aparentemente em atitude
similar a do oriental do fragmento (C). O oriental estd trajado de modo semelhante ao do
homem da pira. Atrds dele, de pé, vé-se um jovem grego tocando uma flauta, em traje
completo identico ao usado pelos aulétai em certames, contextos atléticos ou no teatro.

Seguindo a descri¢ao desses fragmentos, Page ndo deixa de perceber um obstaculo
que poderia dificultar a identificagdo do fragmento (A) com a descricdo de Herddoto, e
também com a representacdo da cena da pira na anfora de Mison® (ver anexo 7.2): Creso
ndo deveria estar sentado sobre a pira, sendo de pé sobre ela (cf. Historias, 1.86.13-4)?
Page parece solucionar esta questdo ao sugerir que as chamas deviam ja ter-se expandido
antes do resgate de Creso, a ponto de té-lo feito descer ao longo da pira; o que, segundo o
helenista, reforca a hipotese de que a iconografia estaria em consonancia com a historia
de Creso contada por Herddoto.

Em sua obra Form and thought in Herodotus (1966), Henry Immerwahr reconhece
ser o processo de andlise dos fatos em Herddoto, bem como a sintetizagdo de alguns
topicos essenciais de sua obra, profundamente marcados pela tragédia e pelos conceitos
aristotélicos que a definem. O autor salienta que a influéncia do tragico na prosa
herodotiana pode ser verificada tanto na forma — presenca de pequenos episddios
encadeados por esquemas dramdticos — quanto em questdes e tematicas abordadas —
falibilidade e vicissitude da condigdo humana, mutabilidade da fortuna, castigo pela
desmedida.

Immerwahr identifica na obra do Historiador um principio constante de ascensao e
queda dos déspotas asiaticos € o considera como uma espécie de peripécia. O autor

reconhece assim uma estreita semelhanga entre o tratamento dos 10goi narrados ¢ a

(ihos amoaryms), que chamavam de tiaras; sobre o corpo, tunicas de cores variadas, com punhos; couragas de ferro
com incrustacdes semelhantes a escamas de peixe e, ao longo dos joelhos, calgas largas.

A imagem de Creso representada pictoricamente por Mison parece ser consoante a descri¢do que Baquilides faz
acerca do episodio da pira. Em sua Ode III, em honra a Hierfo de Siracura, o poeta diz que, para fugir da escraviddo
por parte dos persas, Creso arma uma pira diante dos muros de Sardes. Sobre a pira, junto com esposa e filhas, o rei
lidio ordena a um servo que ateie fogo a ela. No tocante as duas versdes da historia de Creso, Segal (apud Crane,
1996:59) observou que elas refletem duas atitudes distintas face a idéia de mortalidade: os versos de Baquilides
tratam a queda de Creso com o "pathos e a exuberincia da lirica coral", enquanto "o relato de Herodoto guarda
intimas afinidades com o espirito do drama sofocleano".
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estrutura da tragédia, sobretudo, a similitude de percurso dos soberanos asiaticos e o do
her6i tragico. Segundo o helenista, o historiador apresentaria a historia de cada um dos

soberanos seguindo um padrao permanente de desenvolvimento, a saber:

1. seu nascimento e ascensao ao poder;
2. os primeiros tempos do reinado até seu apogeu;

3. a decadéncia do soberano e seu desfecho em ruina, ou pelo menos, declinio.

Conforme reconhece Immerwahr, essa trajetéria — da passagem do apogeu a
decadéncia — pode ser entendida como uma espécie de peripécia, que, segundo
Aristoteles, ¢ um dos elementos essenciais da tragédia. Em sua Poética (1452 a 23),
Aristoteles define a peripécia como a “mudanca (ueTooAr) das agdes para seu
contrario”, ou seja, uma reversao de situa¢do. Assim, no livro I das Historias, o 16gos de
Creso, primeiro soberano a “empreender atos injustos contra os gregos” (cf. I, 5.3) ao
subjuga-los e impor-lhes tributo, se encerra com a figura desse soberano privada do poder
real e subjugada a Ciro, ainda que na condi¢do de sabio conselheiro do rei persa.

Immerwahr afirma que a derrocada do soberano acontece em fung¢do de sua
cupidez ¢ de auséncia do senso de medida. E justamente esta desmedida, propria da
natureza do soberano, que leva Creso a derrocada. Imerso em hybris, o déspota asiatico
parece identificar-se, pela otica de Herddoto, ao que ndo se distancia da nossa idéia de
‘transgressor’: o impeto expansionista, assomado a crenga em sua superioridade, leva-o a
perda de seu império. De acordo com Albert Schlogl (2000:60), Creso surge, em certa
medida, como um paradigma do fracasso historico encontrado nos demais 160goi dos
déspotas asiaticos tratados por Herddoto: Ciro, Cambises, Dario e Xerxes.

Conforme afirma Vidal-Naquet (2002:114):

Em Herddoto, héd personagens tragicos, déspotas orientais como Creso,
Cambises e Xerxes, vitimas de opg¢des invariavelmente mas e de
ordculos ambiguos. Mas a cidade grega, com os seus Orgdos de
deliberagdo e de execucdo, funciona como uma maquina antitragica.
Os unicos personagens gregos que tém destino tragico sdo os tiranos

88



como Policrates de Samos. Todos, déspotas ou tiranos, sdo atingidos
pelo excesso (hybris) e precipitados no desastre pela vinganca divina®'.

Ao elevar-se muito acima da medida humana, o déspota inspira o phthdnos divino,
e encontra entdio seu fracasso. E no 16gos de Creso que Herddoto, através das palavras de
Solon, apresenta a adverténcia primeira acerca do phthonos divino. Ja no 16gos de Xerxes,
¢ seu tio, Artabano, quem o adverte de que “a divindade ndo permite que outro, sendo ela
propria, nutra pensamentos altivos - OU yap €& dpoveelv peya o Beos aAlov T
gwuTov” (VII, 10). O méga phronéein é, portanto, proprio da natureza divina, ndo da
humana. Entre estas palavras de Artabano e o discurso do mensageiro do Ajax de Séfocles
- que anuncia que o her6i homonimo, embora nascido com natureza humana, "ndo pensa,
entretanto, como homem" (un kot avbpwmov ppovi. v.761), despertando a colera
divina - podem-se notar confluéncias consideraveis. Reconhece-se assim uma estreita
semelhanga entre o tratamento dos 10goi narrados e a estrutura da tragédia, sobretudo, a
similitude de percurso do soberano asiatico e o do hero6i tragico.

Também Charles C. Chiasson (2003:7), a partir de uma releitura dos estudos que
enfocam, especificamente, a presenga de elementos tradgicos - sendo mesmo de uma
“tragédia” propriamente dita — no 16gos de Creso, procura demonstrar como Herodoto
intencionalmente se apropria e modifica as técnicas do discurso tragico, manifestando
assim o que, segundo ele, Deborah Boedeker entende como um “engajamento critico
autoconsciente” com outros autores e outras expressoes poéticas. Centrando seu estudo na
histéria de Atis/Adrasto, Chiasson reconhece um fim ‘hiper-tragico’ nesta passagem, que
integra o 10gos de Creso, e afirma que o historiador abandona ali seu modelo poético e
marca seu proprio acabamento em um novo género, transcendendo as possibilidades da
cena tragica com um segundo climax que evoca e assoma a prévia descri¢do da morte de
Atis, filho dileto de Creso, nas mios de Adrasto, estrangeiro desterrado, maculado pelo

fratricidio, que o soberano da Lidia purgara e mantivera em seus dominios. A “tragédia”

?! Esta afirmativa de Vidal-Naquet vai de encontro aos estudos de Francois Hartog acerca da presenga de esquemas
tragicos na obra de Herddoto (1999 [1980]: 336-39; 2004 [1996]: 99-102).
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de Atis é parte da “tragédia” de Creso, que lhe sobrevém logo apds o episodio da visita de
Solon.

Em seu capitulo Tragic narratives and Herodotean narrative, Thimothy Long
(1987:176-92) tece comparagdes entre a estrutura da tragédia e algumas narrativas de
Hero6doto, aquelas em que se poderia notar a presenca de elementos tragicos, a fim de
demarcar a distancia e a proximidade que certos episodios das Histdrias guardam com a
tragédia atica. A autora intenciona, na verdade, identificar e analisar as diferencas
existentes entre essas duas formas de discurso. Segundo Long, a historia de Atis ¢ a tinica
que parece seguir uma estrutura composicional € movimentos estruturais da tragédia;
visdo essa que, mutatis mutandis, parece concordar com a de Chiasson (2003), que
reconhece o episddio de Atis/Adrasto como especificamente tragico, e ndo como
influéncia estilistica simplesmente.

Francois Hartog (1999: 338) admite a presenca de esquemas trdgicos nas
Historias como operadores de inteligibilidade do poder despotico, como modelo que
permite "dar conta de seu funcionamento e explicar seu fracasso". Segundo o helenista
francés, os herois herodotianos sdo tragicos na medida em que sdo impulsionados pela
hybris inerente a seu poder, que tem como NOMOS a transgressdo. Os déspotas vivem
"num mundo sem polis" e assim ignoram suas medidas e seus valores. Hartog reconhece
ainda que entre a figura do déspota, do rei e a do tirano a narrativa de Herddoto tece lagos;
no entrecruzar-se dessa figuras se delineia a representagdo do poder despotico ou barbaro
(2004 [1996]:99). Rei, tirano e barbaro se fundem, por vezes, em imagem una.

E a partir da figura de Creso, rei da Lidia, que Herédoto demarca o inicio de sua
narrativa acerca do percurso dos dépotas asiaticos. Alguns estudiosos créem, inclusive,
que Giges figura nas Historias para que se possa entender a trajetoria de Creso. A série de
I6goi — relatos biograficos ou ainda etnograficos — que compde grande extensdo das
Historias traz como personagem primeiro aquele que, de acordo com o dizer do
historiador, € aitios: Creso, o primeiro dos barbaros a subjugar os gregos e a impor-lhes o
pagamento de tributo (I.6.5-7). Mas antes que se apresente o soberano asidtico como
agente causador de &dika contra os povos aquém do rio Halis, na abertura do 16gos lidio,

Creso ¢ dito tyrannos daqueles mesmos que ocupam o espago circunscrito aos barbaros.
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Tyrannos, aitios, adikos introduzem na narrativa herodotiana a imagem do soberano
asiatico.

O termo aitios implica a nogdo de responsabilidade, de causalidade, de principio
gerador. As ocorréncias do vocabulo em Herddoto enquadram-no, principalmente, na
esfera da responsabilidade por danos cometidos contra outrem, esfera essa que inclui,
sobretudo, uma idéia de censura, conforme acentua Darbo-Pechanski (1998:232)”%. No
proémio das Historias, ao anunciar a causa, a aitie, das guerras entre gregos ¢ barbaros, o
historiador menciona os fenicios como os ““‘causadores do desacordo” (aiTious TS
Stadopns). A atribuigio de responsabilidade aos fenicios, explicagdo dada por eles
proprios e pelos persas, Herddoto sobrepde sua versdo dos fatos e justifica o principio da
causa com a apresentacdo daquele que da inicio aos atos injustos cometidos contra os
gregos. Em Creso, poder-se-ia dizer entdo, repousa a arkhé® de uma série de adika que
1rdo exigir reparagao.

Chantraine, em seu dicionario etimologico, atesta a freqliéncia do emprego do
termo no campo juridico, € a forma feminina deste adjetivo, o fil6logo acresce ainda os
sentidos de “acusa¢do”, na esfera juridica, e de “doenga”, no vocabulario médico.

Se o tempo das conquistas barbaras se inicia com Creso, o tempo da tirania, de um
nomeado poder despotico, remonta a seus antepassados mais longinquos: precisamente ao
seu quarto ancestral. O poder dos Mermnadas se instaura com a figura de Giges,
usurpador do trono de Candaules, de quem fora membro da guarda pessoal, e que, guiado
pelo dolo uma mulher, assassina seu senhor e lhe extorque o poder, toma-lhe a Tium,
cometendo o que o historiador nomeia de auopTas, uma “falta”, na verdade, dupla —
assassinato e usurpacao. A dinastia dos Mermnadas se inicia com uma falta, e, sobretudo,
marca o surgimento de uma tirania — bem ao modo como os gregos entendiam esse termo
—, da tomada do poder por via nao hereditaria. Se Giges € responsavel por uma macula no
passado, Creso ¢ quem ha de pagar por ela, conforme se pode observar no desenrolar do

l6gos descrito por Herodoto.

2.0 léxico de Powell atribui o significado de “responsavel por” ou “culpado” a 34 das 39 ocorréncias do termo
aiTios em Herddoto.
% Creso ¢ “alTos mpd3Tov UTapEavTa adikev épycv &s Tous “EAAnvas™ (I. 5. 11-2)
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A imagem primeira de Creso apresentada por Herdédoto ¢ dada logo na introdugao
ao 10gos lidio, momento em que o historiador passa a buscar as causas dos primeiros
conflitos entre gregos e barbaros, diferenciando suas causas perquiridas daquelas referidas
nos primeiros cinco capitulos de sua obra, onde se encontra o relato de outros l6gioi
acerca de causas que se apoiam sobre fundos miticos. Apds relatar o que contam os persas
e os fenicios acerca das raizes de tais conflitos, o historiador passa entdo a estabelecer seu
proprio relato, e, antes mesmo de passar a descrever a historia do ultimo déspota da
dinastia dos Mermnadas, Herddoto justifica sua escolha por referir igualmente as grandes
e pequenas cidades dos homens, consciente da mutabilidade inerente a esfera dos homens:
“a guSatpovin humana nunca permanece estavel” (1.5.16-7). Tal axioma, que constitui
um dos principios norteadores do pensamento grego do séc V, ¢ ilustrado em absoluto no
l6gos de Creso, que na condigdo de servidor da persona de outro déspota, Ciro, reafirma o
dito herodotiano: “o ciclo é préprio do que é humano, e girando ndo permite que sempre
0s mesmos sejam bem afortunados” (1.207.10-12)".

No livro 1.6, tem se a primeira descri¢ao da figura de Creso:

Kpoloos fiv Audos pev yevos, mais 8¢ “AluaTTeco, Tupawvos 8¢
€0VECOV TGOV EVTOS A)\uog TOTOWUOU, OS pscov amo psoaqumg
usTouC,U Zuplwv Te Kol ﬂav¢)\ayovmv e€ 1l TTpOS‘ Bopsnv QVEUOV
€5 TOV Eugslvov Ka)\eousvov TOVTOV. OUTOS‘ 0 Kpotoos
BapBapwv nprog TV nuslg |6uev TOUS HEV KaTsoTps\paTo
‘EANveov € q)opou on‘rayoaynv Toug 8¢ q)l}\oug ﬂpooerromoaTo
KO(TEOTpE\PO(TO uev leovas Te |<ou AloAéas kol ACOplEO(S TOUS €V
™ Aoy, cbl)\ovs S¢ ﬂpoosrromoaTo /\omeBouuomovg Mpo 8¢ Tns
Kponoou apXns TI'O(VTES E)\)\nvsg noow E)\EUGEpOI To ydp
Kluueplmv OTPOTEVHA TO €I TT]\) Icovnnv ommousvov Kp0100u
EOV Trpeo[EBUTspov ou KATAOTPOPT EYEVETO TwV TOAIwV, OAN €€

emSpouns apIoyT.

Creso era de raga lidia, filho de Aliates, soberano dos povos de aquém
do rio Halis, que corre do sul entre os sirios € os panflagonios e
desemboca frente ao vento Boreas no chamado Ponto Euxino. Esse
Creso, dos barbaros que nds conhecemos, foi o primeiro a submeter
alguns dos gregos ao pagamento de tributo e a estabelecer lacos com
outros. Submeteu os jonios, os edlios e os dorios da Asia, estabeleceu

o uaGn WS KUKAOS TV avBpwTmiwv 0TI TPNYHOTWY, TEPIPEPOUEVOS S8 OUK EX OlEl TOUS OUTOUS

EUTUXEEIV
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lagos com os lacedemonios. Antes do reinado de Creso, todos os
gregos eram livres. Pois a tropa dos simérios que chegara sobre a
Jonia, anterior & de Creso, ndo deu origem a submissdo das cidades,
mas a pilhagem resultante da incursdo.

A narrativa herodotiana prossegue com a descrigdo da tomada do poder dos
Heraclidas, representado entdo na figura de Candaules, pelo génos de Creso, marcado
pela figura primeira de Giges. Nos vinte capitulos subseqiientes, Herodoto ocupa-se da
dinastia dos Mermnadas, mormente do reinado dos trés descendentes de Giges, até que
Creso retorne entdo ao posto de protagonista. E este soberano quem concretiza o projeto
expansionista dos lidios, subjugando muitos gregos da Asia continental e anexando seus
territorios.

Segundo Laurot (1995:96), Creso pode ser considerado um 'herdi trdgico' nao so6
pelo golpe da maldigdo hereditaria do qual ¢ vitima (cf. historia de Giges) - tematica esta
tdo cara aos enredos da tragédia atica - como também, e principalmente, por suas proprias
condutas, suas agodes, poder-se-ia dizer, 'hybristicas' . De acordo com o helenista, outro
fator que assinalaria o cardter tragico desta personagem seria sua incapacidade de
compreender os oraculos, sua auoapTas diante dos ditos proféticos de Delfos. Esses
"erros" na interpretacdo dos oraculos, assim como a ndo observancia de conselhos
admoestadores, se devem, sobretudo, ao excesso de autoconfianca do soberano. O ultimo
dito da Pitia (I.91), na consulta Gltima feita pelos lidios, espécie de "resumo" da trajetoria

« o~ L))
de Creso, acaba por reafirmar sua condi¢do de aiTios dos males que sofrera’.

% Acerca do carater tragico dos soberanos nas Historias, Chiasson (2003:31) afirma: "I conclude with a brief final
observation on Herodotus' engagement with Attic tragedy and the Greek poetic tradition, in order to demonstrate its
relevance - and its characteristic ambivalence - beyond the borders of Lydia. Xerxes' expedition against Greece
represents the culmination of the Herodotean pattern, exemplified by Croesus, whereby a monarch suffers
unwittingly self-inflicted defeat despite admonitions from gods (oracles, omens, dreams) and men (the cautions or
"tragic" advisor)."
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4. ONBos e euTtuxin: PERMANENCIA E INCONSTANCIA

4.1. Consideragdes gerais acerca do conceito de GARos

O termo OABos, e tudo aquilo que ele implica, estd presente na literatura grega
desde a épica homérica’. Ocupam também o vocébulo e seus cognatos relevante lugar na
poesia arcaica, como por exemplo nos Teognidea, nas odes pindaricas, nas elegia de
Soélon e nos epinicios de Baquilides, poeta esse que também tematiza a historia da queda
de Creso em uma de suas Odes (III, vv15-62).

De acordo com o dicionario etimoldgico de Pierre Chantraine, o termo designa, na
épica homérica e na lirica, a felicidade material, a prosperidade concedida aos homens
pelos deuses, distinguindo-se de TAouTos, que se aplica especificamente a riqueza, e de
gudaipovia, que assinala a nog¢ao de "favor dos deuses". No entanto, conforme
reconheceu De Heer (1968:15), na épica homérica, oABos, assim como seu cognato
5)\&05‘, denota a posse de bens valiosos, a riqueza material, filhos, uma esposa bem
dotada, possessoes que renderiam ao homem uma vida plena e que o algam acima do
comum dos mortais. Aplicado a coisas, o adjetivo OAPios,—a,—ov denota ainda
possessoes que, sendo fruto de um favor divino, atribuem aos homens a condi¢do de
OABiot.

Segundo De Heer, a posse de bens materiais, na épica homérica, ¢ altamente
valorizada como prova de status do heréi. Conseqiiente de seu valor herdico, oABos
representa a extensdao de sua grandeza, de sua valentia e exceléncia. Assim, na lliada,

X VI, vv.595-6, de Baticles, herdi magnanimo®’, diz-se que:

XaAkeovos dpihov uiov, os EANaSI olkior valcov

% A guisa de exemplo, tem-se 0 emprego de OABos na lliada, XVI, 596 (iniciando o verso ao lado de mAouTos);
XXIV, 536 (iniciando o verso ao lado de TAoUTos); na Odisséia, 111, 208 (fechando o verso); IV, 208 (iniciando o
verso); VI, 188 (apds cesura pentemimere); XVIII, 19 (apos cesura triemimere); XVIII,273 (apds cesura bucdlica);
XIV,206 (iniciando o verso ao lado de TAoUTOs). Note-se que, nessas passagens, o termo ¢ disposto sempre em
posi¢do enfatica , seja no inicio ou no fim do hexametro ou apds uma cesura.

7 neyaBupos conforme é referido nesta passagem. Assim como Telo de Herddoto, Baticles também é morto em
combate.
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oABw Te TAoUT Te peTempee Mupuidoveaat.

filho querido de Célcon, que na Hélade habitando morada
por seu 0ARos e sua riqueza distinguia-se entre os Mirmiddes.

No canto XXIV, vv.534-7, Aquiles diz acerca de seu pai:

“Ns usv Kol Th])\m 6801 5000(\1 ay)\aa 5cop0(
€K YEVETT)S® TOVTOS yap T avpeoarroug EKEKOOTO
oABw Te ThoUTW Te, avacoe 8t Mupuidoveaat,
kol ol BunTed €ovTi Beav ToINCaAV GKOITI

Assim, também a Peleu os deuses concederam expléndidos dons
desde seu nascimento; excedera todos os mortais

em OAPos e em riqueza, comandava os Mirmiddes

e, sendo mortal, a ele os deuses deram como esposa uma deusa.

Quanto ao emprego de OoABios aplicado a coisas, em suas ocorréncias no neutro
plural, conforme se nota em algumas passagens da Odisséia, designam as dadivas divinas,
geralmente provindas de Zeus. A titulo de exemplo, tem-se no canto VII, 148-150:

.Tolol Beot SARiar Sotev
Cweusvou KO(l nmow E]TlTpE\|JElV EKOOTOS
KTOUOT VI HEYOpOLol YEpas B o Tt dnuos eScoke

A el
...que a eles, déem os deuses o que for oAPios

para viver, e que aos filhos devolva-lhes, cada um,
bens em seus dominios € o reconhecimento que o povo lhe deu.

No canto VI, vv.188-9, I€éem-se os seguintes hexametros:

Zeus 8 ouTos veuel oABov OAupTios avBpwtolcty,
b ~ b \ ~ </ b 4 < 4
eablots nde kakolatv, omws eBeAnoiv, ekooTwW'

4 . r . 9y
Zeus Olimpio, ele proprio, reparte oABos entre os homens
para cada um, os bons ou para os maus, como queira.

Na poesia lirica, o termo 0AP1os, e por extensdo seu substantivo correspondente,

expande seu leque de significados que, por vezes, diferenciam-se por completo daqueles
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encontrados na épica homérica. Na poesia de Alcman, por exemplo, OABos ndo implica
em posses materiais de espécie alguma, mas em uma auséncia de tristeza, de pesar ( €0T1
Tis o1 Tiols' / 0 8 OABlos, 0oTis eUdpeav auepav SiaTmAekel akAauTos [ existe
uma vinganga dos deuses; ¢ OABlos aquele que com espirito ameno passa o dia sem
lagrimas]”®); em Safo, conforme assinala De Heer, o termo parece relacionar-se aos
deleites do amor, as alegrias e prazeres dele advindos ( OABie yauPpe, col uev 8n yopos
WS apao / EKTETEAEOT , eXNs Ot mopbevov av apao .../ ool Xaplev WEv &180s,
ommota § .../ HENNIX , EpOs & ET 1UEPTEY KEXUTGI TPOCWITCY / ... TETIUOK ESOXK
o "AdpodiTta — Noivo 0APios, o casamento, como desejaste / se cumpriu, tens a virgem
que desejaste.../ teu corpo ¢ gracioso, os olhos / de mel, o amor esparge por tua face
encantadora / ... honra-te grandemente Afrodite). > Para a poetisa de Lesbos, Afrodite ¢ a
divindade dispensadora de oARos; a deusa cipria recebe o epiteto ToAUOABos (cf. fr
133LP).

Nas odes epinicias de Pindaro e de Baquilides, conforme ressaltou Gregory Crane
(1996:82), o aspecto transitério do oABos é um dos temas mais difundidos. Pindaro, na
quinta antisfrofe da 6* Olimpica (vv.163-4) roga para que o tempo nio abale o 6lbos (Mn
Bpacool xpovos oABov ehépTeov / Que o tempo, em seu avangar, nio abale seu GAROS).
Na 3" Pitica, uma de suas odes em louvor ao tirano Hierdo de Siracusa, Pindaro faz
mencdo A instabilidade do oABos dos mortais e nos versos 189-90 da quinta antistrofe
afirma que ele ndo dura muito tempo ("OARoOS OUk €S HOKPOV QVSPWIV EPXETAL / OS
TOoAUs, e0T av emPploals emnToat — O 6ARos dos homens ndo vem por longo tempo /
quando, grande, é seguido de toda sua plenitude ). O tempo e a duracio de oABos sdo
questdes recorrentes, visto que para os mortais € algo que nunca ¢ eterno, que s6 dura por
longo tempo se for engendrado com a acordanga dos deuses (cf. Neméias, 8, vv.28-9 -
Juv Bed yap Tot puTeubels / OMPos avBpwTolol TapuovwTepos: — Tendo sido
plantado de acordo com os deuses / 0 0ABos é mais duravel para os homens).

Pindaro também adverte acerca da existéncia de um koipos de oABos para os

vitoriosos, € 0 kapos é, por defini¢do, limitado (cf. 7* Neméia, vv.85-7. Ocapicov, Tiv &

%8 Partheneion,37.
% Fr.112 CAMPBELL
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" golkoTa Katpov 0ABou / 818wot.../ A ti, Tedrion, (ela) concede um instante favoravel de

oABos); o que parece, em certa medida, estar em consonincia com a nogio de Baquilides
de que "o homem que busca 0ABos pode alcangar honra, mas somente enquanto estiver
vivo" (cf. Epinicio 1, vv.180-1).

Acerca de 0ABos como forma de honra e prestigio, Pindaro afirma, por exemplo,
que Arquesilau de Cirene tem um ToAUs oABos (5° Pitica, vv.17-8) porque reina sobre
grandes cidades e ¢ vencedor dos jogos em honra a Apolo (vv.19-29). De fato, em
Pindaro, oAPos aparece claramente relacionado a possessio de bens e renome na 5°
Olimpica (vv.26-30).

Baquilides, em uma de suas odes ao tirano Hierdo de Siracusa (5.50-5), oferece sua

definiciio acerca de OABos:

oABios wTivi Beos

HOIPOV TE KOS ETTOPEV
ow T emEnAe TUXo
o«bveov BIOTO(V 6|cxyew ou
yap TIS emxeowmv
TaVTa Yy EUSaIpcoV Edu.

oABlos é aquele para quem a divindade

tem reservado bom quinhao

e com invejavel sorte

viver rico em recursos de subsisténcia;

pois estando sobre a terra

ninguém ¢ naturalmente feliz em todas as coisas.

Ap6s afirmar que ninguém é eudaipwv em tudo, Baquilides da como exemplo de
seu axioma as historias dos trabalhos do herdi Héracles. De modo semelhante, Pindaro, na
3* Pitica, cita Peleu e Cadmo como exemplos de "homens que conquistaram o maximo

6lbos (0ABov UTEpTOTOV), mas para os quais a existéncia também ndo foi segura

(aodohns).'?

1 Esta imagem de Peleu como herdi cuja existéncia ndo foi adoAns evoca, mutatis mutandis, a descrita por

Aquiles na lliada, XXIV,527-40. O Pelida diz a Priamo que Zeus encerra em seu palacio dois tonéis de dadivas, um
s6 de males; outro pleno de bens. Misturadas as dadivas, Zeus as depeja sobre os mortais. Assim, Peleu também
prova dessas duas partes: senhor dos Mirmiddes, excedendo a todos os mortais por seu OAPos e sua riqueza, tendo
por esposa uma deusa, no entanto, ndo deixa de sofrer grande infortinio: ndo tera jamais um sucessor em seu palacio,
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Na poesia de Tedgnis, assim como em algumas elegias de Solon, a qualidade de
oABios aparece desvinculada da idéia de riqueza, de posse de bens materias, a diferenca
de alguns contextos da €pica homérica e dos epinicios de Pindaro. Assim, nos versos 865-
68 dos Teognidea afirma-se que a divindade concede OABos a muitos homens
despreziveis e que este nao representa algo melhor nem para eles nem para seus amigos.
Contrario ao 6ARos dos homens despreziveis esta a grande gloria da exceléncia (apeThs
8¢ HEYo KAEOS), que jamais perece.

Tedgnis assegura que OAR10s é 0 homem a quem, conjuntamente, sio concedidos
os dons da exceléncia e da beleza (cf. vv.933-5W - TouUpols oavbpwTwy apeTn Kol
kaAlos ommSel” / OARLOS, OS TOUTWVY GUPOTEPGV EACXEV. / TTAVTES MV TIHWOIV ...
— a exceléncia e a beleza acompanham poucos homens; oARios é aquele que obteve
ambas essas coisas./ Todos o honram) . Ser 6AB1os, qualidade de pouco, implica em ter
apeTn e ver sua Tiun reconhecida por todos. Tal definigio de Tedgnis estda em
consonancia com os ideais politicos do poeta que se ressentia de uma crise na hegemonia
aristocratica oriunda sobretudo da dilatagdo da circulagio da moeda. Ciente de que oABos
e TTAoUTOS ndo constituem prova de exceléncia, visto que podem ser adquiridos de forma
injusta (cf. vv.197ss.), Tedgnis assegura ainda que ninguém ¢ OAP1os nem miseravel,
mau ou bom, sem a acao da divindade (vv.165-6). Como assinalou De Heer (1968: 35), o
arranjo quiasmatico nesses disticos parece sugerir uma associacdo entre OARloS e

ayaBos e entre TEVIXPOS € KOKOS:

b \ b 4 y I el el 14
oudels ovBpedTeov oUT OAP1os oUTE TEVIXPOS

el \ ’ ’ v J /4
OUTE Kakos voodiv daipovos ouT ayabdos.

nenhum homem é 0AR1os, nem miseravel,

nem mau, distante do nume, nem bom.

visto que seu Unico filho esta destinado a morrer ainda jovem. Formulando uma comparagdo, Aquiles diz que Priamo
também fora oABios (v.543), repleto de riquezas e filhos, até o instante em que os deuses enviaram-lhe tal
sofrimento: batalhas e homicidios em torno de sua cidade.
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Na elegia soloniana, a dissociagdo entre riqueza e exceléncia ¢ também
constantemente tematizada. No fr.15W, Sélon reivindica uma opeTr em detrimento de
TAOUTOS, ao reconhecer que muitos homens maus sio ricos, enquanto os bons sio pobres
e que os bens sdo, na verdade, passageiros; alguns versos desse fragmento sao
encontrados ainda nos Teognidea (vv.315-18), o que parece indicar certa concordancia
entre o pensamento de Solon e o de Teognis. No fr.24W, cujo conteudo também se
encontra quase ipsis litteris nos versos 719-28 dos Teognidea, vé-se reafirmada a nogdo
da transitoriedade de mAouTos, quando o poeta reconhece, no quarto distico, que
"ninguém chega ao Hades com todos os seus excessivos bens" (...TO yap TEPILIGIX
TAVTO / XPTUOT EXV oUSEls EpXETal els AlSEw.).

No entanto, a critica maior de Solon acerca da riqueza parece incidir sobre a
natureza de sua origem. Nos disticos iniciais de sua Elegia as Musas (fr.13W), o poeta
roga as Musas Olimpicas que lhe concedam um OMPos advindo dos deuses bem-
aventurados (OABov Tpos Becdv pokapwv 80Te) e uma boa reputagio sempre da parte
dos homens (avBpwmeov alel 8oEav exelv ayabnv). Mais adiante, Sélon expressa o
desejo de possuir bens, mas ndo adquiridos injustamente, e conclui que a riqueza
conferida pelos deuses ¢ duradoura, enquanto aquela que os homens honram como fruto
da hybris, portanto injusta, rapidamente se converte em ate.

De acordo com as palavras de Solon, a riqueza, que constituiria parte integrante do
oABos, deve ser pautada pela justiga; no¢iio esta que encontra seu germe na poesia de
Hesiodo, que n'Os Trabalhos e os dias sentencia nos versos 279-80: “(o Cronida) deu aos
homens a justi¢a, que ¢ a melhor de todas as coisas / se alguém deseja proclamar coisas
justas / conscientemente, a este Zeus que vé ao longe concede 0ARBos” (avbpwolot &
£8coke Sikny, N TOAAOV aploTn ylveTal™ el yap Tis kK eBEAn Ta Sikai’ ayopeloal /
Y1Yveokw, Ted HEv T oAMBov 81801 eupuoma Zeus*). Para Sélon, a Sikn é o principio
regulador da ordem em um universo poliade que se encontra as voltas com uma mudanca
de valores, com a transicao dos cddigos da €tica aristocratica para uma ética propria da

democracia.
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Na tragédia atica, em linhas gerais, o termo OoABos é sobretudo relacionado as
figuras da aristocracia; sio 0AB1ol os homens ricos'” e nobres, aqueles que dispdem de
bens materiais € de um status social elevado, conforme observou Duplouy (1999:7). O
fr.326 8N de Euripides ilustra bem este sentido do termo: Kakos 8 O uﬁ ’E'xcov, ol §
exovTes OAPiol - Mau ¢ aquele ndo possui; os que possuem, oARiol. Kokos aparece em
contraposicio a OARlos, evocando, em certa medida, a perspectiva aristocratica
encontrada nos Teognidea. De resto, nos textos sofocleanos, OABos implica nio somente
a posse de bens materiais, mas também uma posic¢ao social elevada. De acordo com De
Heer (1968:69), as nocdes de permanéncia e de favor concedido pelos deuses também
estdo presentes na utilizacdo que Sofocles faz do termo, e seus cognatos.

Na tragégia Os persas, texto que, segundo Edith Hall (1989:69), propde certa
‘mitologizacdo’ das guerras pérsicas, OABos figura como um quase-caracterizador do
universo dos barbaros. Intimamente dependente da nogdo de posse de riquezas, OABos
parece determinar ali a concep¢do de “felicidade”, “prosperidade”, dos persas, extremo
dos bérbaros. Segundo a helenista inglesa, tanto em Herddoto quanto em Esquilo
encontra-se presente a moral grega que prescreve que o TOAUs OABos e o kKopos levam a
UBp!s, que acarreta a ot

Nos versos 161-64 da referida tragédia, a rainha Atossa diz temer que um pEYyos
mAoUTos venha a levar ao reverso'” o SARos que Dario erguera ndo sem o auxilio de
nenhuma divindade. A perda de seu OARos ¢ lamentada pelos persas em alguns versos da
tragédia (cf. vv.163-4; 251-2; 824-7), fruto da cruel cupdopa com a qual se deparam (cf.
v.291;436; 445; 471; 846).

Na extensa obra de Herddoto, o termo 0ABos aparece, apenas no livro I, somente
no l6gos de Creso. No dialogo entre Solon e Creso, o Historiador faz ressaltar
significagdes distintas, sendo adversas, deste conceito, apresentadas pelo sabio de Atenas

e pelo déspota da Lidia; significagdes essas que acabam por demarcar uma diferenca de

%" Das ocorréncias de OABlos em Herddoto, duas sio estreitamente associadas a idéia de possessdo de riquezas. Cf
VI1.24 ¢ 61; VIIL.75. Este emprego do termo, relacionado a posse de bens materiais, parece indiciar que no livro [ a
nogao de OAR1os assume significagio singular no texto herodotiano.

192 quoTpETw é o verbo finito desta sentenga. Cf. Historias, 1.32 (ToAoict yop 81 umodéEas oABov o Beos
mooppilous avetpee.)/ Os persas, vv. 163-4 (un uéyas mAoUTos kovicas oudas avTpeyn modi / OABov...).
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valores entre dois universos ali representados: o grego € o barbaro. Para além da imagem
do barbaro, figura quase sempre colocada em posi¢do contraria aquela dos gregos em
grande parte das representagdes do séc V, poder-se-ia pensar ainda em uma diferenga de
valores encerrada no seio da propria polis, caso se considere a figura de Sélon como
representante do ideal democratico ateniense ¢ a de Creso como representante de um
éthos que se confunde, ou memo se intermedeia, com o do aristocrata e do tirano grego.
Conforme lembra Koselleck (1992: passim), todo conceito ¢ dependente de um
tempo, de uma situacdo historica, estando imbricado em um emaranhado de textos e
contextos. Os conceitos apresentam entao certo grau de mobilidade. A partir de um
mesmo referente lingiiistico, novas significagdes podem ser forjadas; os conceitos podem
tornar-se singulares, a partir de uma nova conjuntura historica que "nio s6 engendra essa
nova formulagdo conceitual, como também poderd se tornar através dela inteligivel"
(1992:140). Tomando por base a afirmativa de Koselleck, pode-se dizer que a redefini¢do
do conceito de oABos operada pelo Sélon de Herddoto, além de formular uma nova
significacdo do termo, inteiramente dependente de uma situagdo historica, ¢ mesmo

1 . .
1''% uma nova realidade ateniense.

politica, também torna 'inteligive

O redimensionamento do conceito de OARos, algado pelo discurso de Soélon a
esfera politica conforme se verificou no capitulo 3.2, parece ainda ser parte do projeto
herodotiano de representacdo do mundo de Atenas, ao menos de uma perspectiva que se
depreende como tendéncia hegemonica durante o séc.V. Ao repensar o conceito de
5}\[30§, o Historiador estabelece ainda uma distingdo entre este termo ¢ eﬁTuxfn,
acentuando-lhe a caracteristica da permanéncia. Permanéncia essa que assume nova
perspectiva quando se leva em consideragdo o carater publico da exposicdo de sua

historie como tentativa de tornar eternos os grandes feitos humanos, proposta enunciada

no proémio de sua obra.

19 Retoma-se aqui o termo 'inteligivel' por referéncia ao conceito 'modelo de inteligibilidade', postulado por Frangois
Hartog, na obra O espelho de Herd6doto.
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4.2 Sélon entre OABos e eUTUXIN

E através da figura de Solon que Herddoto empreende uma teorizagdo primeira
acerca dos termos que englobam o amplo campo semantico que denota a concep¢do dos
gregos de "felicidade". O Historiador leva o sabio de Atenas a corte de Creso, monarca
asiatico, e, por meio de um debate em que se vé€ contrastados os modos de entender esta
no¢ao, procura ndao somente estabelecer os limites que demarcam as fronteiras de
significagdo dos conceitos de OAPos e gUTUXIT como também busca ilustrar a diferenga
existente entre dois universos culturais regidos por valores dessemelhantes, por vezes
antagonicos. Creso, personagem que traz em si um éthos que se poderia reconhecer ora
como barbaro ora como proprio da aristocracia ¢ colocado diante de um Solon que
espelha todo um ideal ateniense, que traz em si um éthos que se opdem aqueles dos quais
o déspota ¢ representante.

No referido debate, perante a frustracdo de Creso diante dos trés exemplos de
homens oABiot que lhe foram apresentados, Sélon passa a expor sua compreensio do
significado de OAPos a fim de justificar a elei¢do de tais modelos. O entendimento do
homem de Atenas mostra-se entdo bastante distinto daquele que marcara o inicio da
entrevista, apresentado por um déspota que, por suas valiosas riquezas, julgara merecer o

titulo superlativo de OABlcdTarTos. As palavras de Solon sdo as seguintes:

"Na longa duragdo da vida humana, ha muito para se ver que nio se
deseja (ver), e muito para sofrer. Eu estipulo em setenta anos o limite
da vida humana. Sendo setenta os periodos de anos, correspondem a
vinte e cinco mil e duzentos dias, nao havendo més intercalar; entao, se
um de cada dois anos for maior em um més, para que as estagdes,
sobrevindo no tempo adequado, coincidam, os meses intercalares sdo
trinta e cinco ao longo de setenta anos, € os dias desses meses, mil e
cinqlienta. De todos esses dias dos setenta anos, que sdo vinte e seis
mil duzentos e cinqiienta, nenhum deles apresenta algum
acontecimento inteiramente semelhante ao de outro dia. Portanto,
Creso, assim o homem ¢ todo vicissitude. A mim, tu pareces ser
possuidor de grandes riquezas, ¢ também rei de muitos homens; mas
aquilo que me perguntavas nao posso dizé-lo ainda, antes de saber que
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teus dias terminaram belamente. Pois o homem de grandes riquezas
ndo é de modo algum mais 6ABlos do que aquele que a tem dia a dia,
se a TUxn ndo o acompanha até terminar bem a vida, com todas as
exceléncias. Dentre os homens, muitos plenamente ricos sao
avoliol, enquanto muitos, possuidores de poucos recursos sio
gUTUXEES. O homem de grandes riquezas, mas avoAPios, supera o
eUTUXT]S somente em duas coisas, mas este supera o GVOARI0S € o rico
em muito. Um tem mais capacidade de satisfazer o desejo e de
suportar uma grande &t que lhe sobrevenha, mas o outro o supera no
seguinte: ndo ¢ capaz de suportar, de modo semelhante aquele, a aTn e
a emBupin, mas a eUTuXin o afasta destas; ndo é estropiado, nem
doente, nem passivel de sofrer males, tem bons filhos, ¢ belo de se ver.
Se, além disso, terminar bem a vida, eis aquele que procuras, o que ¢é
digno de ser chamado de 0AR10s; mas antes de chegar ao fim da vida,
espera, nio o chames ainda de SARlos, mas de suTuxns. E entdo
impossivel reunir tudo isso, sendo homem, assim como nenhum
territorio € auto-suficiente em tudo, provendo-se a si mesmo, mas se
possui uma coisa, de outra, carece; e aquele que possuir em demasia,
este sera o melhor. Assim, também nenhum ser humano ¢é auto-
suficiente; pois se tem algo, ¢ desprovido de outra coisa. Aquele que
passa toda a sua existéncia com a maior parte dessas coisas, € em
seguida atinge seu fim benfazejamente, este, a meu ver, 0 rei, ¢ digno
de receber tal epiteto. Deve-se observar o fim de todas as coisas, €
como acontecerdo, visto que para muitos a divindade, tendo deixado
entrever o OABos, leva-os ao extremo reverso.”

No dito proverbial de Sélon, destaca-se primeiramente uma no¢ao a qual estard

condicionada a atribuigdo da qualidade de OARios aos mortais: no extenso limite da vida

humana, nenhum dia ¢ semelhante a todos os demais, pois "o homem ¢ todo vicissitude".

Essa ocupdpopn mencionada pelo sabio € capaz de alterar, sendo mesmo reverter as

avessas, 0 OABos que Creso julga possuir, que, conforme fora comentado no capitulo 3.2,

o~ Ja ~ . . . / \ 3y
na visdo de Sélon, ndo implica na posse de coisas yeyaha Te kot oOABia observadas no

passeio aos tesouros do rei, mas sim nos grandes feitos da existéncia € no modo como os

exemplos de Telo, Cléobis e Biton encerram suas vidas.

Ao fim de seu discurso, S6lon reafirma a importancia de se observar o fim de todas

as coisas € 0 modo como se concluem, posto que a divindade, tendo permitido a alguns

humanos entrever o 0ABos, leva-os ao extremo reverso (1.32.47.- 33.1). A méaxima que

pde termo a fala do sabio, contrasta com aquela, enunciada em 1.31.16-7, em que Sélon
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assegura que, diante da morte de Cléobis e Biton, a divindade demonstrara claramente
que, para os homens, "¢ melhor morrer do que viver". As formas verbais empregadas
nestas duas passagens para referir respectivamente o 'entrever' o OABos e o 'demonstrar
claramente' o que ¢ melhor para os homens sdo UTodeikvuut e Stadelkvul, o que parece
evidenciar uma diferenca qualitativa da ordem da demonstracao nas duas proposigdes.
Em comentario a passagem 1.31.16-7, How & Wells (1989 [1912]:68) assinalam
que a maxima ali encerrada se trata, na verdade, de um "sentimento comum em toda a
literatura grega" e apresentam como exemplo mais conhecido o do Edipo em Colono,
onde, nos versos 1224-27, o coro canta que "ndo nascer supera todo o demais dito;
quando se nasce, o retornar ao lugar de onde se vem o mais rapido possivel ¢ muito
posterior " ( Mn ¢uvan Tov amavTa VIKG / Aoyov: To &, emel davn, / Prvan keibev
</ ¢/ \ 4 < ’
obev mep / Mkel, TOAU BeUTEPOV, €IS TAXIOTA.).
Apos advertir Creso acerca da mutabilidade da fortuna humana, ocasionada pelas
oupdopal que acometem os homens, Sélon prossegue em seu dito axiomatico afirmando
. . < ’ ’ ~ , .
que o homem possuidor de grandes riquezas (0 peyo TAouclos) ndo é em nada mais
oABlos do que aquele que a tem dia a dia, se a TUxT ndo o acompanhar até o término da
. A . A . / /anl , . .
existéncia, com todas as exceléncias (TavTo kaha exovta). O sabio desassocia, em certa
medida, 0ABos de mAoUTos, ao reconhecer que muitos homens plenamente ricos
(CamhouTol) sdo avoABiol e contrapde exemplos de moderacdo a figuras de excesso:
. . 7 7 s 4 bl . . .
aqueles que possuem bens dia a dia (em mnuepnVv exovTes) se diferencia axialmente do
’ ’ ~ . / 9
Heya TAoucios; os que sdo possuidores de recursos moderados (UETPIWS EXOVTES
’ 7 . . ’
Biou), do CamAouTos. Toda essa diferenga tem como medida a TuXn, a sorte, sempre
momentanea, conforme pontuou De Heer (1968:100).
, . . , >/
Solon assinala que o homem de grandes riquezas, porém avoAPios, supera o bem
b ’ . . .
afortunado, o euTuxTS, apenas em sua capacidade de satisfazer seus desejos e de suportar
uma grande atn que lhe sobrevenha (1.32.28-32). Mas o homem bem afortunado, ainda
que ndo seja dotado de tais capacidades, é afastado da oTn e dos desejos por sua euTUXIN:
"ele ndo ¢ estropiado, nem doente, nem passivel de sofrer males, tem bons filhos, e ¢ belo

de se ver" (1.32.32-5).
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Parte dos qualificativos que caracterizam o homem bem afortunado, marcados por
uma idéia de privagdo (&Trepos, aGVousoos, dﬂaeﬁg), contrasta ironicamente com a
compreensdo de Solon acerca do homem avolBios e mesmo indiciam que seus
antdbnimos podem ser a ele aplicados. Também ndo parece fortuito que o Solon
herodotiano tenha disposto dois adjetivos que expressam uma idéia de afirmacdo (suTous
e eVe1dns) ao fim da caracterizagio do homem guTUXTS.

O sabio de Atenas conclui ainda que se, além dessas qualidades, o homem bem
afortunado terminar bem a vida (TeAeutroel Tov Biov ev. 1.32.35-6), é digno entdo de ser
reconhecido como 6AB10s. Antes do fim, ele pode tio somente ser considerado euTuxTS.
Assim, OABlos seria aquele que, posto o fim de sua existéncia, ndo tem mais sua guTUXIN
alterada por qualquer circunstincia; por extensio, 0AR10s é o homem ndo mais sujeito as
vicissitudes inerentes a condi¢io humana. Juudopai estas que, apds a partida de Sélon,
sobrevém a Creso, que se julgara oARicwdTatos. O déspota da Lidia experimenta seu
primeiro reverso quando acolhe em seus dominios o frigio Adrasto, vitimado por uma
ouud)opﬁ, que mais adiante se mostrard, ao matar involuntariamente o filho de Creso,
BapucupdopwdTaTos.

A fala sapiencial de Solon reverbera também em outras passagens das Historias.
No livro I11.40, Herddoto conta que, informado da grande E\’JTuxin de Policrates, tirano de

Samos, Amasis, rei egipcio, envia-lhe uma carta com os seguintes dizeres:

“"Auoolg T[o)\UKpO(Tsl ¢3¢ Aéyel. HOu pev muvBoveobor cdvdpa
q>|)\ov Kol Eslvov gV npnooowcx suon 8¢ ol 00(1 usya)\ou

EUTUXIO(I oUK apsoKoucn TO Gslov schausvco WS EOTI ¢60vepov
Kou NAN BOU)\ouou Kol GUTOS‘ KO(l TWV Qv Knﬁwual TO pev Tl
EUTUXEE(V Tcov ﬁpnyuava o 8¢ npoorrTouew |<ou OUTCO
510(<1>spen) TOV aleoVa sva)\)\od; npnoocov n suwxsen} TO( TovTa:
oUSEVa YOp K@ AOYw 0150( O(KOUOO(S‘ ocmg €5 TENOS oU Kang
ETE}\EUTT]OE npopptCog, eumxscov TO( TavTa. U Vv suon
ﬁslﬁousvog TI’OIT]OOV 1Tp0§ Tas sumxtas T010(58 CDpOVTIGO(g TO
av eupns sov Tol TAEloTOU od;lov Kol €T co ou ano)\ousvm
UO(}\IGTO( TT]\) unxnv a)\ynoslg, TOUTO O(TroBoO\s OUT(.O OKCOS HT]KsTl
n&eug es owepoanoug "Hv Te pn E\)O()\)\O(g n&'] TWTO TOUTO 0(1
EUTUXIO(I ToL TT]O! mabnol TPOOTITTWOo!, TPOTW T €€ EuEo
UTTOKEIUEVE) OIKEO.”
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"Amasis diz a Policrates o seguinte: ¢ agradavel tomar conhecimento
de que um homem caro e estrangeiro ¢ feliz; no entanto, a mim, as tuas
grandes eUTuxiol ndo me agradam, pois sei que a divindade ¢
invejosa'™. E assim, tanto a mim mesmo quanto aqueles que me
interessam desejo certa boa fortuna das agdes, mas também o seu
contrario, € assim passar a existéncia, tendo os revezes da fortuna, em
vez de ser bem afortunado em tudo; pois nao sei, por ouvir dizer, de
homem algum que, ao fim, ndo terminou mal, arrastado até a raiz,
tendo sido bem afortunado em tudo. Tu, entdo, por mim convencido,
faze o seguinte diante da tua boa fortuna: tendo refletido, quando tu
encontrares o que para ti € a mais digna de todas as coisas e cuja perda
o afligira a0 maximo em tua alma, joga-a fora de modo que jamais a
encontres entre os homens. E se, depois disso, as eUTuxiol ndo
sobrevirem a ti, alternadamente com males, age do modo proposto por

"

mim.

A carta de Amasis retoma a maxima enunciada por Solon de que a boa fortuna
jamais permanece constante, sendo alternada por reveses. Ciente da inveja dos deuses,
Amasis reconhece o risco que podem acarretar os sucessos ininterruptos e aconselha a
Policrates que, ele proprio, intente alternar, por meio de um artificio, sua eUTuUXin através
da perda daquilo que mais estima. Contrariamente a atitude de Creso, que nao
compreendendo as gndmai de Soélon considera-o, ao fim da entrevista, inteiramente
apedeuta, Policrates mostra-se atento aos dizeres de Amasis e "forja" seu reverso. O tirano
de Samos se desfaz daquilo que julga ser seu bem mais precioso: um anel de ouro
cravejado com pedras preciosas que lhe servia de talisma.

Policrates langa seu anel ao mar, a vista de todos os presentes, na esperanca de
nunca mais resgatd-lo. No entanto, a joia € recuperada. Diante do surpreendente fato,
julgando se tratar de uma resposta divina, Policrates escreve a Amadsis relatando-lhe sua
sorte. Ciente de que o tirano, sendo bem afortunado em todas as coisas (EUTUXEGWV T

mavTo 1.43.4-5), ndo poderia terminar bem os seus dias (EuoBe .... OoTI ouk &V

TeAeutnoetv peAlot 111.43.1-3), Amasis rompe entdo sua alianga com o Policrates.

1% Note-se o paralelo entre as construgdes EHol ... TO Bglov EMOTAUEVE s EoTI ¢pBovepov (I11.40.2) no dizer de
Amasis, e EMOTOUEVOV e TO Belov mav eov dBovepov (1.32.1) pronunciado por Sélon. Poder-se-ia mesmo pensar
em uma fala programatica dos personagens herodotianos.
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A histéria do tirano de Samos se assemelha em parte a historia de Creso. Soberano
de grandes sucessos, movido por seu desejo expansionista € por sua cupidez, Policrates ¢
vitima de sua excessiva autoconfianga. Desprezando os ordculos e as adverténcias de seu
conselheiro, ¢ assassinado por Oroites, governador de Sardes. O tirano de Samos,
extremanente avido de bens (1HElpeTO yap XPNUOTWV ueyaAcs 111.123.2), é engrupido
por um estratagema do persa; assim suas sucessivas gUTuxlol encontram seu fim,
conforme predissera o sabio Amasis (TToAukpaTeos HeEv 8n ol moAhal eUTuxlal €S
ToUTo €Teheutnoov ThH ol Apocls o Alyumtou PociAeus TPOEUOVTEUCOTO
111.125.17-9).

Na historia de Creso, a diferenca da de Policrates, ha espaco para o
reconhecimento. Diante da pira e da ruina de seu império pelas maos de Ciro da Pérsia, o
déspota lidio reconhece o tempo ovoABos que lhe fora prenunciado pelo oriculo de
Delfos (1.85.10). Subjugado ao rei persa, Creso, entdo na condi¢do de sabio conselheiro,
fara ecoar nos dominios barbaros as gnémai do Sélon de Atenas. Quando Ciro resolve
atacar os massagetas, ordenando a constru¢do de uma ponte para ligar seu territorio ao da

rainha Tomiris, Creso o adverte nos seguintes termos:

Ta 8¢ pol Traenuaw( eovTO( O()(O(plTO( uaﬂnuara yéyove. Ei usv
aeavaTog 60KEEI§ euvou |<ou 0Tpomng TOlO(UTT]S‘ apxslv oUSEV 0(\1
€N TPMYUC yvmoag eus ool O(Tro¢ouve060u el & syvcooag oTl
av@poarrog Kol oU €ls Kol ETEpCO\) TolVde apxmg, EKEIVO TrpcoTov
non cog KUK)\OS‘ Tcov O(VBpoom]lcov ECTI  TPMYHOTWY,
TepIdEPOUEVOS SE OUK EQ OIEI TOUS OUTOUS EUTUXEELV.

Meus infortiinios, desgracados, constituem licdes para mim. Se
acreditas ser imortal e comandar tal exército, de nada serviria que eu te
revelasse meus pensamentos; mas se reconheces que tu €és homem e
que comandas outros homens, aprende primeiramente que o ciclo ¢
proprio do que ¢ humano, e girando nao permite que sempre oS
mesmos sejam bem afortunados. (1.207)

Conforme assinalou Bernard Laurot (1995:100), esta colocagdo de Creso, TO HOl

mabnuoaTo pobnuoaTa yeyove, traz a lembranca o moBel uoaBos do Agamémnon
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esquiliano (v.177). A imagem do kUkAos TV ovBpwTmicv TpoyuaTwy, ilustra,
determinantemente, o destino de Creso, seu reverso de fortuna.

A fala proverbial de Creso, situada quase ao fim do 16gos de Ciro, evoca, em certa
medida, as palavras iniciais de Herédoto (1.5.16-7), que afirma que a euSciuovin jamais
permanece para os homens. Encerra-se assim o livro primeiro das Historias, onde o ciclo

7 ’ 4 .
de eutuxion e cupdopat escreve o destino dos soberanos.
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5. CONCLUSAO

Alguns conceitos relacionam-se de forma muito peculiar com a cultura em que se
inserem. Alteram-se os significados desses conceitos e somente a custo € com o decorrer
de muito tempo eles abandonam o que ha muito permanece e que justificou, por séculos, a
sua permanéncia na lingua. Outra parte de suas significagdes, porém, modifica-se de
acordo com as variagdes semanticas dos referentes aos quais esses valores se ligam.

Pode-se dizer, assim, que esses conceitos sdo compostos por dois grupos de tragos
semanticos ou sémata, para usar uma terminologia bem conhecida e funcional: um que
resiste a alteragdes e outro que tem sua permanéncia garantida pela sua volubilidade.

”O}\Bos ¢ um desses conceitos e, nele, os tracos que se alteram obedecem, como
procurou mostrar-se neste trabalho, as exigéncias de um sistema axioldgico integrante de
um tempo e de um espago do vasto universo que ¢ a cultura grega.

Nessa perspectiva metodoldgica, o conceito de OABos ¢ apresentado neste trabalho
como uma chave de leitura fundamental para a compreensao de um dos episddios mais
emblematicos de toda obra de Herddoto, o encontro entre Creso e Sélon, entre o déspota
asiatico e a figura que opera no discurso a0 modo de um mito fundador da pdlis
democratica.

Foi preciso, com vista a esse objetivo, empreender-se um mapeamento, sucinto,
mas pretensamente suficiente, das variagdes semanticas em torno do conceito de OABos.
Tal mapeamento foi confrontado com a observagao detalhada de todos os elementos que,
no episodio analisado, pudessem apontar indicios de uma atmosfera axioldgica ou mesmo
que pudesse favorecer a compreensdo do sistema de valores que influiriam no feixe de
sémata varidvel do conceito de OMBos. Por tal razio, fez-se necessria a leitura atenta do
corpus eleito da qual a traducdo incorporada no trabalho ¢ um dos resultados e também
um testemunho.

A estada de Solon na Lidia marca, de certa maneira, 0 momento em que Herddoto
vem a redimensionar um conceito que, conforme se observou desde os primordios da
épica homérica, apresenta oscilagdes sempre decorrentes de uma realidade socio-cultural

onde valores se afirmam e, muitas vezes, se refazem. Realidade de um povo que,
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buscando definir seu éthos e seus NOmMoi, a partir do principio da alteridade, tornou
possivel sua construgdo identitaria.

No 16gos de Creso, o termo que Herddoto elegeu para ilustrar a diferenca radical
entre o universo dos gregos e aquele regido por leis contrdrias as suas, o universo dos
barbaros, foi 0ABos; que, para além de espelhar, através de dois representantes legitimos
de mundos axialmente opostos, uma disparidade externa, proporcionou também a revisao
de um codigo interno de comportamentos, a partir de entdo norteados pelos principios da
ética ateniense, diapasdo do mundo grego. A partir da visita que "Atenas" faz a Lidia de
Creso, Atenas essa representada na persona de Soélon, procurou-se verificar como o
Historiador de Halicarnasso refaz a significagio de oMPos, atribuindo-lhe um matiz
politico, poliade, tao distante daquele que se encontra no uso que os barbaros, aos olhos
dos gregos do V séc., fazem deste conceito, que muitas vezes figura como elemento
caracterizador de sua identidade.

Valendo-se do imaginario que cerca as figuras simbolicas de Solon e Creso, o
Historiador construiu uma fic¢do que, a maneira da tragédia atica onde a cidade se revé,
ofereceu aos gregos um olhar para seu passado e seu presente. Creso, personagem que
simboliza o outro, mas que também guarda em si os caracteres da aristocracia e da tirania,
tdo experimentados pelos gregos, ¢ colocado diante de um Soélon representante de uma
nova ordem surgida na Atenas das instuicdoes democraticas, que se pretendia baluarte da
cultura grega.

Ao longo das Historias, reverberam as li¢des aprendidas a partir da entrevista entre
o dépota da Lidia e o sabio de Atenas, ecoa o dito axiomatico do Solon herodotiano que
afirma a importancia de se observar o fim de todas as coisas.

Diante da pira, tudo aquilo que o déspota asiatico julgava fazer dele um
oABlwdTaTos esvazia-se; ele é vencido e arruinado pelas mios de outro déspota asiatico,
seu duplo e a partir daquele instante seu senhor, Ciro da Pérsia. Deslocado de sua posi¢ao
despotica, Creso desloca também sua concepgdo de OARos, que, pela forca autoral de
Herodoto, encontra seu destino ultimo no clamor do antigo déspota que se julgara

oABiwdTaTos evocando: Sélon, Sélon, Sélon!
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