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A palavra ndmos tal como se a 1é no tratado Ares, dguas e Inugares — ou seja, com
o significado de ‘costume’, ‘habito de um povo’ —, aproxima-se consideravelmente
da idéia de ‘cultura’, e indica, desde entdo, uma preocupaciao com a relagio entre
natureza e cultura que culminou com a obra de Lévi-Strauss (1982)'. Esse contexto
semantico do termo #ndmos oferece um novo horizonte para o estudo da
interpretacdo da relacdo entre natureza e cultura na Antigiidade Cléassica.

O ndmos, no tratado Ares, dguas e lugares, ¢ contraposto a physis, que com ele
tem, primeiramente, uma relagao antitética, e, posteriormente, recebe seu auxilio. Os
macrocéfalos, no capitulo décimo quarto do tratado, tém a sua physis forcada pelo
ndmos, mas, depois, o ndmos vai gerando uma physis que, tendo-o incorporado, com
ele colabora.

Jackie Pigeaud (1997:9), acerca desse aspecto do tratado Ares, dguas e Iugares,
indica-lhe um certo lamarckismo avant la lettre. As expressGes “conservagao das
aquisi¢cbes” e “transmissao das modificagoes adquiridas”, tdo caracteristicas do
pensamento de Lamarck, sao muito aplicaveis a tese de hereditariedade do tratado:
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Com o ndmos, ocorre assim: na crianga, assim que nasce,
sendo mole, modelam com as maos a sua cabeca ainda
tenra (& forgam—na a crescer cm comprimento,
aplicando-lhe bandagens2 e aparelhos apropriados, sob a
acao dos quais a esfericidade da cabeca se deforma, e o
comprimento aumenta. Assim, no principio, o #ndmos

opera, de sorte que a physis se torna tal sob a agdo da
violéncia (hypo bies). (AAL, 14Littré).

! Jouanna (1992:318) escreve sobte a cotrespondéncia entre os bindémios ndmos / physis e cultura/natutreza,
embora ressalve que o tratadista ndo ¢ o criador dessa ferramenta de analise. Contudo, acrescenta ainda o
helenista francés, o uso que faz dessa construcio tedrica é original, porquanto, ao contrario dos sofistas, o
autor hipocratico vai matizar essa relacdo e descobrir-lhe as inter-relagdes.
2 Estrabio (XI, 11, 8), ao enumerar os parddoxa dos povos barbaros cita um povo do Cducaso que tinha o
mesmo habito:
Twdg 8 émtndedelv dpaciv, Smwg g pakpokedoAdTaTol davolvTal kKol TPOTETTWKGTEG
Tolg peTUTOLG, o8’ dmepkbnTely TGV yevelwv
[Digem que alguns se empenham para parecerem macrocéfalos, desenvolvendo a festa até que ela ultrapassasse o
querxo).
Jouanna (1996:305) lembra que o alongamento da cabeca foi atestado pela arqueologia em Chipre e na Licia, e
foi um costume difundido na Europa medieval, especialmente na Galia.



A bia, o vigor da violéncia interventora do homem, pode fazer um elemento
do ndmos ser incorporado pela physis. B a physis, gragas ao ‘pangeneticismo’ que o
tratado Ares, dguas ¢ lugares defende e ao qual o Da doenca sagrada alude’, é legada aos
descendentes.

A idéia de uma physis que pode ser influenciada pelo homem, nao apenas
humaniza o corpo, mas principalmente aponta para o lato poder que o homem pode
exercer sobre seu sdma. Nesse sentido, o texto do tratado Ares, dguas ¢ lugares pode
parecer que, tendo avan¢ado alguns passos nos argumentos laicizadores da doenca
do Da doen¢a sagrada, contradi-lo naquilo que Pigeaud considera que lhe ha de mais
fundamental.

Jackie Pigeaud acrescenta ao debate acerca do tratado Da doen¢a sagrada uma
nova perspectiva, que desloca o conceito de aitia nessa discussao. Entendida tal
como Lloyd (1990:61 e# s5.) a considera, a aitia sdo as epicrises patologicas referidas
no tratado. De fato, é com esse sentido que vemos o termo ser empregado
frequentemente no Corpus hippocraticum. As aitiai que sio conduzidas do universo
divino para o da physis levam consigo toda a sua carga de responsabilidade. A physis
niao é possivel responsabilizar, ela ¢ o ponto amoral por exceléncia. Levar a aitia
para a physis implica em desculpabilizar® a doenca.

Para Pigeaud (1987, passim), essa desculpabilizagio da doenga diz respeito
sobretudo ao homem, que, conforme indica o tratado, nao mais poderia controlar
parcialmente a natureza. O controle de uma parte da physis implica no seu controle
total, e ja ndo era mais possivel, para o homem do século V a.C., um poder
transcendental que ndo tivesse limites perfeitamente delineados. Um passo do
tratado ilustra bem esse ponto de vista:
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[com o passar do tempo, (a forma) passa para a physis, ainda que o nd6mos nao a force mais. Pois a semente
geradora provém de todas as partes do corpo: das partes sas, vem sao, das doentes, doentd (AAL, 14Littré).
A tese da pangenética ¢ central no tratado Da geragao (1Littré ef passim):
Népog ptv mévta kpatidver: 1 8¢ yovry 700 &vdpog EpyxeTar &md mavtog To0 Oypol ToD év
1§ owpaT &6vTog, 10 ioyupdTepov dmokpiBéy
[Eiés 0 n6mos gue governa tudo: a semente vem de todo o liquido que o corpo contém, tendo se separado deste sempre
a parte mais forte].
O tratado Da doenga sagrada parece estar de acordo com essa idéia, porquanto coincide quase textualmente
(2Littré) com o Ares, dguas e lugares.
4 TFago uso desse galicismo que me pareceu ser adequado a traducio do vocabulo ‘déculpabiliser’ empregado por
Pigeaud.
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Pois se prometem saber baixar a lua; ocultar o sol, e
produzir o inverno e o bom tempo, a tempestade e a
seca, ¢ tornar o mar estéril ¢ também a terra, e fazer
tantas outras coisas semelhantes; e os que praticam isso,
seja através de ritos, seja através de qualquer outra
técnica ou pratica, dizem que sdo capazes de
transformar isso tudo; entdo, a mim, eles parecem-me
ser impios, ndo acreditar existirem deuses, nem, se eles
existissem, que eles tivessem algum poder, nem que
poderiam impedir nenhum dos atos extremos. E,
praticando tais atos, como nao seriam terriveis aos
proprios deuses? (MS, 4Jones).

O poder-saber a que alude esse excerto do tratado ameagaria aos proprios
deuses, pois o homem estaria irrompendo uma nova fronteira entre o divino e o
humano. E necessario, entio, que o homem se mantenha afastado da pretensio de
reger soberanamente a physis, para que se estabeleca uma outra forma de convivio
com essa natureza. Nao se trata de abdicar de dominar a natureza, projeto tao
antigo quanto a proépria civiliza¢ao; mas trata-se de domina-la como um Odisseu, e
nao como um Agamemnon; ou, em outros termos, é necessario engendrar wechaniai
capazes de ocupar o lugar do poder que, até entdo, é exercido de maneira direta —
como acusa o citado passo do tratado — ou por intervencao de algum deus — como
para aqueles que ainda esperavam um dewus ex natura em lugar do deus ex machina.

A desculpabilizagago do homem, que Pigeaud percebe no tratado, insere-se no
contexto dos novos limites que o pensar do século V a.C. impds ao sagrado. A
compensa¢ao da perda do poder sobre a phyisis é o desencargo moral. A idéia de Pigeaud
acerca da desculpabilizagao da doenga constiui-se no cerne de sua teoria a respeito do
tratado Da doenga sagrada, e essa perspectiva inovadora enseja novas abordagens.

A contradi¢do que poderia ser encontrada entre essa desculpabilizagcdo que
Pigeaud defende haver no Da doenga sagrada e as idéias acerca da relagdo entre a
physis e o nomos no tratado Ares, dguas e lugares pode ser minimizada se forem
considerados os limites do poder da acao do ndmos sobre a physis. O controle da
doenga implicaria nao sé no ndmos, mas no dominio dos ares, das aguas e dos
lugares. A colaboragao entre o ndmos e a physis torna-se precisamente o instrumental
do médico, que vai adotar como seu procedimento primordial a dizifa em seu mais
amplo sentido helénico.

Entido, o ndmos, que pode sempre estar entre os a/tia da doenga, nio pode se
relacionar com a sua manifestacao. A manifestagio moérbida é do universo da phyisis,
porque nao comporta nenhum grau de moralidade.



No tratado Ares, dguas e lugares, no capitulo que trata dos macrocéfalos (14
Littré), ndmos e physis unem-se em torno do valor de uma espécie de ‘nobreza
especifica de uma estirpe’ expressa pelo adjetivo yevvdiog: Toug ydp
HOKPOTATNV &XovTag TNV KePOANV yevvaloTAaToug MYEOVTOL  [consideram mais nobres

(gennaidtator) os que possuem a cabeca mais dilatadal.

E certo que a noc¢ao de vergonha impde-se como fundamental para a
compreensio da distingdo entre ndmos e physis no tratado Da doenga sagrada. O nomos
de que falam os passos 14Littré do Ares, dguas e lugares e o 12Littré do Da doenga
sagrada produz o que Canquilhem (1990) chama de ‘norma’.

Conforme lembra Claude Debru (1998:46), “Canguilhem sublinha que uma
norma nao é um fato, ainda que estatistico, mas um valor”. Essa interpretagao
ilumina de modo especial o final do comentario sobre os macrocéfalos no Ares,
dgnas e Iugares, em que o autor testemunha que o povo em questdo nao ostenta mais
cabecas tio volumosas como antes, e onde se lé:

NOv 8 duoiwg odkéTt yivovtal 1) mpdTepov: & y&p vépog odkéTt ioxVet
S1d Tv OHIAinY TAV AvOpWTWY

lagora, isso nao ocorre matis como antes, pois 0 NOMOS jd nao vigora mais por caunsa da
relagao com os homens|(AAL, 14Littré).

A norma-valor engendra o ndmos, que, por sua vez, gera uma physis somatica.
Essa physis somatica, conquanto hereditaria, nutre-se desse valor, e, na falta dele,
nao somente perde o sentido, como também se enfraquece e desaparece.

A mania situa-se no confronto entre physis e némos. A sua physis nao é capaz de
interagir com o #dmos, sendo eventualmente pela sua negacao. A mania, que como
lembra Pigeaud (1987:63), é também a face psiquica da doencga sagrada; concerne a
uma physis que, por sua relagdio com o ndmos, conduz o doente para além da moral. A
mania, na compreensao do Corpus hippocraticum, é a tomada mais completa do
psiquismo pela physis. A contingéncia humoral produz um manikon éthos, uma
conduta que, uma vez fundada sobre a physis, caracteriza-se por negar o ndmos e
exigir a intervencao da zatrike téchne. Com a mania estabelecida, a physis passa, entao,
a ocupar o lugar central na discussdo acerca da doenga sagrada. O fleuma ou a bile,
que distinguem, pela aitia, os dois éthe da mania, representam também o rompimento
profundo entre a mania da medicina e a mania do contexto literario, e mais
especificamente, da tragédia.

A physis é, portanto, para a nosologia hipocratica, a resposta ao projeto
poético de um manikos némos’, incorporado pela figura do homem éntheos, tal como
as bacantes ou o poeta tomado pelas musas.

O tratado Da dieta apresenta claramente o problema que subjaz no Da doenga
sagrada, qual seja, o da relagdo entre ndmos e physis:

Népog ydo kai ¢pdoig, olal mévta Siompnoodueda, ody GuoAoystral
Oporoyedpeva

5> A expressdo manikos ndmos ¢ a minha sugestdo para exprimir a sistematizagdo de um manikon éthos ao qual se
referem tantos autores, como, por exemplo Aristételes na Arze poética (1455a), onde afirma que:
g0duolg 1| moinTiKY 0TIV fj pavikod: TodTwv ydp ol pév edmiaocTol ol 8¢ ZkoTarikof
elowv
[a criagao poética provém daquele (personagem) que € de boa constituicao (euphyés) e do manikos, pois os primeiros
modelam-se bem, e os outros extrapolam a si proprios|.
O exemplo de Aristoteles é a mania de Orestes, que também ¢ sua salvagdo. A idéia de uma mania producente
e de seu éthos generalizavel levou-me a formular a hipotese do wanikos ndmos.



[Pois 0 némos e a physis, através dos quais realizamos tudo, nao concordam, ainda
que concordem)®.

Os deuses que estabeleceram’ a ordem da natureza, como explica o tratado
Da dieta®, encontram, no Da doenca sagrada, uma outra ordem, a do ndmos poliade, que
ndao comporta mais a intervengao divina exercida de forma direta e iterativa, através
de doengas e curas. O tratado Da doen¢a sagrada responde a necessidade de se criar
uma nova féchne, como propode o Da dieta, uma téchne que se liberte das raias da
mimesis das agoes divinas, através do conhecimento de uma etiologia a partir da
physis. Os tratados hipocraticos do século V a.C. ndo se satisfazem ao indicar o
tratamento — dietético ou farmacoldgico — que tenha eficacia em alguma doenca;
esses tratadistas invariavelmente apontam uma etiologia natural de origem interna,
externa ou — como ¢ mais comum — de ambas as fontes, como no Da doen¢a sagrada.

Dois pontos se impoem nessa discussao, o da laicizacdo da doenca e a
pangenética. Esses topicos consistem nas duas teses mais evidentemente
convergentes dos dois tratados. Subjaz a essas duas idéias a distin¢dao entre #dmos ¢
physis, e a consequente matizacao do conceito de physis, que tem como parametros
paroxisticos a physis anthropou e a theia physis.

Para os dois tratados, determinadas doeng¢as nio podem ser mais sagradas do
que outras, ainda que nenhuma deixe de sé-lo. Para o autor dos tratados, o erro nio
¢ considerar as doencgas sagradas ou divinas, mas considerar uma especialmente mais
divina do que outra:

¢ Garcfa Gual (1986:34) e Joly (1967a: 13) lembra que o tema da oposicdo entre ndmos e physis ¢ um topos da
sofistica do século V a.C., o que sugetiria também af uma influéncia dos sofistas no tratado. Eu acrescentaria
que se trata de uma confluéncia em um tema que perpassa os tratados da escola de Cos. A esse respeito deve-
se fazer referéncia a uma passagem do tratado Progrdstico, que é da escola de Cos e data também da segunda
metade do século V a.C.:
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[Deve-se conbecer, pois, as naturezas dessas enfermidades, em que medida sio superiores a forca do corpo, se hd algo

divino nessas doengas, e aprender a prever esses casos] (1Littré).
Jones omite a expressio dua 8¢ kal e TL Oglov Eveotiv &v TfjoL vOSOOLOL [se hd algo divino nessas
doengas), considerando-a uma interpola¢ao, mas indicando, em nota, a sua presenca em todas as fontes. Littré,
coerentemente com as fontes, registra o texto tal qual é encontrado em todos os mss. Acredito também
tratar-se de uma interpola¢do, e nio de uma concessio a atuagio do sobrenatural nos corpos. Se nido se
considerar essa oracio condicional uma interpolagio, ela significaria que as doengas podem ser previstas
quando nelas houver algo de divino; no entanto, por todo o tratado expdem-se recursos para o procedimento
de prognésticos, desconsiderando-se o aspecto divino ou sagrado da doenca. Dodds (1977[1959]:92, n.20) e
Garcia GUAL (1983 [1]:330, n.2) nio consideram a expressio uma interpolacdo. Lain Entralgo (1987:57)
percebe nesse # theion do tratado uma “piedade fisioldgica” que, segundo o autor espanhol, é “atitude comum
religiosa e mental dos multiplos autores do CH”. Lain Entralgo argumenta a favor de seu ponto de vista que
o epiteto theivs, em Homero, acompanhava freqientemente algumas realidades naturais (p.ex., “o sal divino”,
I7, X1, 214; “a bebida divina”, Od.. 11, 341). De minha parte, creio que o que havia de divino nesses casos era
a téchne tal como a entende o Da dieta, ¢ dessa téchne derivam, tanto o sal (observe-se que os poemas homéricos
atribufam o epiteto zhefos ao bdls, e ndo a hdls), quanto o vinho. A divindade fisiol6gica que Lain Entralgo nota
no Progndstico sé pode ser considerada a partir do ponto de vista do Da dieta; segundo o qual, a #échne que
desconhece a sua aitia restringe-se a natureza humana.
7O tempo verbal (aoristo) do verbo diakosmiéo (dispor) marca o carater fundador da acio divina, uma vez que o
significado desse verbo permitiria um tempo iterativo, como o presente.

8 O tratado Da dieta, contudo, ndo combate a arte divinatéria, apenas lhe denuncia o desconhecimento de suas
aitial, o que, de resto fard com todas as doze atividade humanas que enumera (12-24Littré).



MS, 1Littré (1Jones) AAL, 22Littré
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Parece -me serem essas afecg8es divi

Sobre a chamada doenca sagrada, ha = assim como todas as outras, e nao ser
isto: em nada me parece ser mais divina, Nenhuma mais divina nem mais human

nem mais sagrada do que as outras do que a outra, mas serem todas
doencas, mas tem a natureza e a orige®€melhantes e todas divinas.
que tém as demais enfermidades.

1as,

Os dois tratados partem do mesmo principio: nenhuma doenga ¢ mais divina,
nem mais sagrada do que qualquer outra. Entretanto, cada um dos tratados dirige-se
para uma diregao diferente na observac¢iao da doencga. Poder-se-ia mesmo dizer que,
quanto a idéia de sagrado, o discurso do Da doenga sagrada é mais negativo do que o
do Ares, dgnas e lugares. Enquanto o primeiro parece ter por motivaciao a negaciao do
carater especialmente divino de uma determinada doenga, o outro procura essa
sacralidade pelo viés da natureza do meio ambiente.

Nao ¢ possivel deixar de notar-se, nesse campo, uma continuidade entre os
dois textos, especialmente se se observar o comeg¢o do ultimo capitulo do Da doenga
sagrada’, que sentencia:
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Essa doenga dita sagrada provém das mesmas motivagies que as
demais, ou seja, provém de coisas que se aproximam e que se
afastam, como o frio, o sol e os ventos que estdo em mutagdo e

2 O ultimo capitulo do MS tem um cariter notoriamente conclusivo, mas o AAL sempre foi tema de
discussio acerca da unidade de suas duas partes. Creio que, depois da excelente edi¢do de Jouanna (1996), a
discussdo, se ndo estd encerrada, ao menos ascendeu a um patamar muito além das observagGes
impressionistas ou da fragilidade dos argumentos que eram ora meramente linglisticos, ora simplesmente
ecdéticos. Reproduzo aqui a orientagdo de Jouanna (1996:21):

Admitir-se-a entdo a unidade de autor e igualmente a unidade da obra
(com uma lacuna importante na segunda patte), sem interpolagdo maior
e sem transposicoes relativas a ordem dada na tradi¢do manuscrita antes
da perturbacio acidental que ocorre em um ancestral do manuscrito mais
antigo, o Vaticanus graecus 2776.



nunca se estabilizam. Mas tudo isso ¢ divino; de sorte que em
nada se distinga essa enfermidade como mais divina do que as
outras enfermidades, mas elas todas sao divinas e todas elas sao
bumanas. E cada (doenga) tem sua natureza e sua propriedade
em si mesma, e nenhuma delas é incurdvel nem intratavel.

(18Littre)

Essa conclusiao acerca do carater divino da doenga serd, no que tange a esse
aspecto, o ponto de partida do Ares, dguas e lugares. Essa esfera divina, em que tudo
se insere pela agao oscilante do meio, nao é o espago da #échne, nao é o ambiente de
atuagao do zatrds, e qualquer incursao ai sera punida com os vitupérios que abrem o
tratado Da doen¢a sagrada.

O Ares, dguas e Iugares tem por tema um grande desafio da #échne: conviver
com a physis divina, isto é, com os ares, com as aguas e com as peculiaridades das
regides. Esse tratado seria, portanto, na visao de um Herddoto o lesse, uma obra de
hybris, um tratado onde o Zatrds arrostearia os designios divinos. Mas o Ares, dgnas e
Ingares nao se dedica a terapia, apenas a sugere, ao identificar o mal. Bom exemplo ¢
o caso do ndmos dos citas. Para eles, segundo esse tratado, a equitagao produz efeitos
patogénicos de ordem genética. Esta, pois, subentendido que a moderagao nesse
habito, a titulo de diaita, seria terapéutica. Contudo, o problema torna-se mais
complexo quando ¢ menos humano, como, por exemplo, quando se refere ao
ambiente onde se vive.

A localizagao malsa de um povo pode trazer-lhe determinados maleficios,
que poderiam ser remediados através da orientagao das construcdes em funcao dos
ventos e do sol.

BIBILIOGRAFIA

1, ——— . L'homme de génie et la mélancolie. Introduction, traduction et notes
par Jackie PIGEAUD. Paris: Rivages, 1987.

2. BOURGEY, Louis. Hippocrate et Aristote: 1'origine, chez le philosophe, de la
doctrine concernant la nature. In: HIPPOCRATICA. Paris, Centre National de
La Recherche Scientifique, 1980. pp.59-65.

3, — . La relation du médecin au malade dans les écrits de I'école de Cos. In:
La Collection hippocratique et son rile dans la médecine: Colloque Hippocratique de
Strarsbourg. Lieden. E.J.Brill, 1975. pp.209-27.

4. CANGUILHEM, Georges. Ftudes d’histoire et de philosophie des sciences
concernant les vivants et la vie. Paris: Vrin, 1994,

5 —— . O normal e o patoldgico. Trad. Maria Thereza Redig de Carvalho
Barrocas. 3" ed. revista e aumentada. Rio de Janeiro: Forense, 1990. 307pp.

6. DA NATUREZA DO HOMEM. Trad., introd. e notas de Henrique CAIRUS.
In: Historia, Ciéncias, Saide — Manguinhos. [6rgao oficial da Fundacao Oswaldo
Cruz]| VI(2) — julho -dezembro de 1999.

7. DEBRU, Claude. Geogres Canguilhem et la rationalité du pathologique. In:
Annales d’histoire et de philosophie du vivant. (vol.1) Paris: Institut Synthélabo pour le
progres de la connaissance, 1998.

8. DIETERICH, Albrecht. Kleine Scriften. Leipzig/Berlin: Teubner, 1911.



10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.
17.

18.
19.
20.
21.
22.
23.

24.

25.

26.

27.

28.

29.

30.

31.

32.

DODDS, E.R. Les grecs et lirrationnel. Trad. Micahel Gibson. Paris: Flammarion,
1977.

DUMORTIER, Jean. Le Vocabulaire Médical d'Eschyle et les écrits hippocratiques.
Deuxi¢me tirage revu et corrigé. Paris: Les Belles Lettres, 1975.

EDELSTEIN, Ludwig. Ancient Medicine: Selected Papesrs of IL.Edelstein.
Edited by O.Temkin and C.L.Temkin. Baltimore and London: The Johns
Hopkins University Press, 1987.

GOUREVITCH, Danielle. Hippocrate au cours des si¢cles. In: HIPPOCRATE.
De lart médical. Paris: Le Livre de Poche, 1994. pp.59-77.

—————— . Le triangle hippocratique dans le monde gréco-romain: le malade, sa maladie et
son médecin. Rome: Ecole Francaise de Rome, 1984.

GRMEK, Mirko D. La pratique médicale. In: HIPPOCRATE. De /art médical.
Paris: Livre de Poche, 1994. pp.40-59

—————— . Le concept de maladie. In: —— . (org.) Histoire de la pensée médicale en
Occident: Antiguité et Moyen Age. Paris: Seuil, 1995.pp.211-227.

—————— . Les maladies a I'anbe de la civilasation occidentale. Paris: Payot, 1983.
HIPPOCRATE. Airs, eanx, lienx. Texte établi et traduit par Jacques JOUANNA.
Paris: Les Belles Lettres, 1996.

—————— . La consultation. Préface de Jacques JOUANNA. Texte choisis et
présentés par Armelle DEBRU. Paris: Hermann, 1986.

JOUANNA, Jacques. Hippocrate. Paris: Fayard, 1992.

—————— . Hippocrate et I'Ecole de Cnide. Patis: Les Belles Lettres, 1974,

————— . Ippocrate e il sacro. In: Kozndnia (12). Milano, 1988, pp.91-113.
—————— . La naissance de I'art médical occidental. In: GRMEK, Mirko D. (org.)
Histoire de la pensée médicale en Occident. Antiquité et Moyen Age. Paris: Seuil, 1995,
pp.25-66.

LAIN ENTRALGO, Pedro. La medicina hipocratica. Madrid: Alanza Universidad,
1987.

—————— . Politique et Médecine: La problématique dans le Régime des maladies
agués et chez Thucydide (livre IV). In: Hippocratica: Colloque hippocratique de
Paris. Paris: Centre National de La Recherche Scientifique, 1980. pp.299-321.
LEVI-STRAUSS, Claude. As estruturas elementares do parentesco. Petrépolis:
Vozes, 1982.

LLOYD, G.E.R.  Origines et  developpement — de  la  science  grecque:
magie , raison et expérience. Paris: Flammarion, 1990.

MANULIL, Paola. Medicina e antropologia nella tradizione antica. Torino: Loescher,
1980.

MOLLO, Helena. A influéncia do Corpus hippocraticum na bistoriografia de Tucidides.
Rio de Janeiro: Instituto de Filosofia e Ciéncias Sociais da Universidade Federal
do Rio de Janeiro, 1994. Dissertacao de Mestrado em Histéria sob a orientagao
do Professor Doutor Arno Wehling.

OEUVRES  completes  d'Hippocrate. Traduction, introduuction et notes
philologiques par Emile LITTRE. Paris, Academie Royale de Médecine, tomo 1,
1839; tomo II, 1840; tomo IV, 1844; tomo VI, 1849; tomo VII, 1851; tomo
VIII, 1853; tomo IX, 1861a; tomo X, 1861b.

OPERE scelte di Galeno. A cura di Ivan GAROFALO e Mario VEGETTL
Torino: Unione Tipografico-Editrice Torinense, 1978.

PELLEGRIN, Pierre. Médecine hippocratique et philosophie. In:
HIPPOCRATE. De lart médical. Paris: Le livre de poche, 1994. pp.14-40.
PIGEAUD, Jackie. Folie et cures de la folie chez les médecins de '"antiquité gréco-romaine.
la manie. Paris: Les Belles Lettres, 1987.



34.

35.

36.

37.

38

39.

40.

41.

S— . La maladie de I'ime: Ftude sur la relation de 1'ime et du corps dans la

tradition médico-philosophique antique. Paris: Les Belles Lettres, 1981.

—————— . I’hippocratisme de Cardan: Etude sur le Commentaire d” Airs, eaux et
lieux par Cardan. In: Res publica litterarum [VIII], Kansas:The University of
Kansas, 1985. pp.219-29.

—————— . Nature et culture dans I’ Ethique a Nicomaque d’Aristote. Conferéncia
proferida na X Reunido da Sociedade Brasileira de Estudos Classicos. Sao Paulo:
1997. [Publica¢io restrita ao Congresso]

—————— . Remarque sur I'inné et 'acquis dans le Corpus hippocratique. In: Actes
dn Lvéme Collogue International hippocratiqgue, Geneve,: Doz, 1993. pp.41-55.
PINAULT, Jody Rubin. Hippocratic lives and legends. Leiden/New York/Kéln:
E.J.Brill, 1992.

. TEMKIN, Owsei. Hippocrates in a word of pagans and christians. Baltimore: Johns

Hopkins University Press, 1995.

—————— . The falling sickness: A history of epilepsy from the Greeks to beginnings of
modern Neurology. New York: Paperbeck, 1994. [edicao revista da de 1945].
TRATADOS hipocrdticos. Traducio, introducdes e notas por Carlos GARCIA
GUAL (org.), Maria D. NAVA, J. LOPEZ FERREZ, B. ALVARES CABELLOS
et alii. Madrid: Gredos, 1983-1990. 6 vols.

VEGETTI, Mario. Opere di Ippocrate. 2* ed. Turin, Unione Tipografico-Editrice
Torinense, 1976.



