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1. Tradugoes

1.1. Traducdes em portugués.
Inteligéncia: ETICA A NICOMACOS, trad. Mério da Gama Kury, Brasilia: UnB,1992.
Inteligéncia: DE ANIMA, trad. Lucas Angioni, Campinas: Textos Didaticos-Universidade
Estadual de Campinas, 1999.
Razio intuitiva: ETICA A NICOMACOS, trad. Leonel Vallandro e Gerd Bornheim da
versao inglesa de W.D. Ross, Sdo Paulo: Ed. Abril Cultural (Os pensadores), 1973.
Intelecto: DA ALMA, trad. Carlos Humberto Gomes, Rio de Janeiro: Edi¢cdes 70, 2001,

1.2. Traducdes em outras linguas.

Intelecto: RAZAO E SENSACAO EM ARISTOTELES, Marco Zingano, Porto Alegre:
L&PM, 1998. . X

Intuition: LE PROBLEME DE L’ETRE CHEZ ARISTOTE, Pierre Aubenque, Paris: PUF,
1943.

1.3. Traducdes acessiveis pela Internet.
De Anima, On the Soul, translated by J. A. Smith.
http://classics.mit.edu// Aristotle/soul.html

2. Analise e Discussao

2.1. Definicdes
0 dpo. KaAoVpEVOG TS Yuxfic voic (Aéym 8& vodv @ Stavogitar kai DmolopPaver 1) yoyr)
oV0¢v €otv évepyeig TV HVI®V TPV VOETV: 510 0V0E pepiyBor edloyov avtov T cOUAT
TO10G TIG Yap Gv yiyvotro, 1§ woypdg 1 Bepudc, kv dpyavov T in, donep @ aicONTIKGD"
ViV 9' ovBev EoTiv.
Por conseguinte, a assim chamada inteligéncia da alma (entendo por inteligéncia aquilo por
meio de qué a alma pensa e concebe) ndo € nenhuma realidade atualmente em vigor antes
de pensar; por isso, diz-se com propriedade ndo estar ela unida ou misturada ao corpo; pois,
desse modo, teria alguma qualidade e se tornaria quente ou fria, ou entdo também haveria
algum 6rgao, tal como na faculdade sensivel; ora, € certo que nao ha nenhum. (De Anima,
429a22-27, trad. Francisco Moraes).

L’intuition n’est que le corrélat cognitif du principe, son mode d’étre connu: il est ce sans
quoi le principe ne peut pas étre connu, si du moins il est connaissable. (Pierre Aubenque,
Le probleme de I’étre chez Aristote, p. 56).



A intuicdo nada mais € do que o correlato cognitivo do principio, seu modo de ser
conhecido: ela é aquilo sem o qual o principio ndo pode ser conhecido, se é que realmente
ele pode ser conhecido. (Trad. Francisco Moraes).

2.2. Etimologia

Segundo CHANTRAINE, Pierre. Dictionnaire Etimologique de La Langue Grecque. Paris:
Klincksieck, 1990, v. 1.

Néos (vooc) (forma contrata: noais); 1) Sentido: inteligéncia, espirito, no momento em que
percebe e pensa. 2) Verbo de origem: noéo (voém), cujo sentido corresponde exatamente ao
de néos, a saber, “ver, perceber”. 3) Derivados: ndéema (vonua), “percepcao, inteligéncia,
pensamento”, em Arist. designa um conceito por oposicdo as sensac¢des; noetos (vontog),
adjetivo, “mental”. 4) Etimologia: néos pode ligar-se a nedo (vevm), que significa fazer um
sinal com a cabeca, um sinal cheio de sentido, um sinal de assentimento; ou a nlinamai
(vOovapar) - forma cretense - que significa: eu posso; ou a neo (véw): nadar; ou ainda pode
remeter a algo assim como ‘“‘salvar”, sendo esta ultima possibilidade depreendida de certos
nomes préprios, tais como Aristénous (Homero), o que salva a nobreza, ou Ednoos, o que
salva o bem.

2.3. Passagens importantes
0 6¢& volg Tomg Be1dtepdv T Kol Amabég EoTiv.
A inteligéncia, por sua vez, é provavelmente algo mais divino e impassivel. (De Anima,
408b29, trad. Francisco Moraes).

domep 10 aicONTIKOV TPOS T 0icONTA, 0VT® TOV VOOV TPOS TA VONTAL.
E, assim como a faculdade sensivel estd para as coisas sensiveis, assim também a
inteligéncia esta para as inteligiveis. (De Anima, 429a17-18, trad. Francisco Moraes).

1O HEV YOp aicONTIKOV 00K BVEL GMOUATOC, O OE YWOPIOTOC.
Pois enquanto a faculdade sensivel ndo pode prescindir do corpo, a inteligéncia acha-se a
parte. (De Anima, 429b4-5, trad. Francisco Moraes).

§' obtog domep &v ypappoatein @ undiv évomdpyet vieleyeia yeypappévov: dmep svupoivet
£mi ToD vob.

Tal como num quadro onde nada se encontra atualmente escrito, assim a inteligéncia. (De
Anima, 430al, trad. Francisco Moraes)
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Assim como em toda a natureza hé algo que € a matéria para cada género (sendo isto todos
0s géneros em poténcia), € um outro que € a causa e responde pela producdo, pelo fato de
tudo produzir, tal como a arte com relacdo a matéria, também € preciso que subsistam na
alma as mesmas diferengas. De fato, ha também, por um lado, uma certa inteligéncia na
qual tudo vem a ser, e, por outro lado, uma inteligéncia que produz todas as coisas, e que €



uma disposi¢do ou estado semelhante a luz, pois de certo modo a luz também produz as
cores atualmente em vigor a partir das cores virtuais. E € esta a inteligéncia que é separada,
impassivel e sem mistura, sendo essencialmente em ato. (De Anima, 430al0-18, trad.
Francisco Moraes).

‘Enel 0' 1) émotun mepi 1V kaBoAov €otiv DIOANYIS Kol TOV €& avaykng dvtwv, gict o'
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Sendo o conhecimento cientifico a suposi¢do acerca do universal e do que € por
necessidade, e sendo estes os principios das coisas que podem ser demonstradas e de toda
ciéncia (pois a ci€ncia se acompanha de razdo), entdo do principio da ciéncia ndo pode
haver ciéncia, nem arte e nem prudéncia; pois o que € tema de ciéncia pode ser
demonstrado, e a arte e o discernimento tratam de coisas que podem ser de outro modo.
Tampouco hd sabedoria destes, pois € préprio do filosofo (sabio) apreender algumas coisas
por meio de demonstracdo. Se, porém, as virtudes por meio das quais nés desvelamos a
verdade e que nunca nos enganam a proposito das coisas que podem ser de outro modo e
das que ndo o podem, sdo a ci€ncia, a prudéncia, a sabedoria e a inteligéncia, e se nenhuma
destas trés pode ser a que procuramos (a saber, prudéncia, ci€éncia e sabedoria), resta ser a
inteligéncia a virtude dos principios. (Etfica a Nicomacos, 1140b31 - 1141a8, trad.
Francisco Moraes).
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E a inteligéncia é o extremo para ambos; pois tanto dos primeiros limites quanto dos
extremos ha inteligéncia e ndo razdo; ao longo das demonstragdes a inteligéncia diz
respeito aos limites primeiros e imutdveis, e nas acoes ela diz respeito ao extremo, ao que €
possivel (contingente) e a premissa menor, pois estes sdo os principios do que é fim, uma
vez que € a partir dos individuos que se chega ao universal. Destes, portanto, é preciso que
haja percepcio, e esta, porém, é inteligéncia. (Etica a Nicomacos, 1143a35 - 1143b5, trad.
Francisco Moraes).

Comentdrio: O ambito onde se pode reconhecer a presenca da inteligéncia é muito vasto e
ultrapassa inclusive a distin¢do entre teoria e prdtica. Por um lado, nas ciéncias € a
inteligéncia que apreende as primeiras defini¢cOes, defini¢ches estas que ndo podem ser
objeto de demonstracdo (por exemplo: que a soma dos angulos de um tridngulo seja igual a
de dois retos). Por outro lado, a inteligéncia também se faz presente, de forma
determinante, na acdo e na produgdo. Na acdo, gracas a percep¢do do que € extremo (0
proprio bem agir, que, entretanto, ndo pode ser percebido fora da a¢cdo); na produgdo, pela
percep¢ao do contingente, ou seja, do que tanto pode ser quanto pode igualmente ndo ser, e



que por isso pode ser produzido, e pela percepcao da premissa menor. Com efeito, como
diz o préprio Aristételes (Etica a Nicomacos, 1141b), se sabemos que os alimentos leves
sdo necessdrios para o restabelecimento da saude (maior) e ndo sabemos que a galinha, por
exemplo, é um alimento leve (menor), € provavel que ndo recuperemos a saide, ao passo
que para aquele que sabe disso, mesmo sem ter o menor conhecimento de medicina, ndo é
dificil que ele a recobre.
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Esta, porém, seria uma vida melhor do que a humana; pois ndo é como homem que se
viverd deste modo, mas segundo algo divino que domina nele; este, porém, tanto mais
difere do que € composto, tanto mais sua atividade se destaca de outra virtude. Se entdo a
inteligéncia € divina para o homem, também a vida segundo esta é divina em comparagdo
com a vida humana. Ndo € preciso, porém, conforme as exortagdes nos aconselham, que o
homem pense as coisas humanas, € nem que o mortal pense as coisas mortais, mas tanto
quanto possivel € preciso imortalizar e tudo fazer para viver segundo o que ha de melhor
em ndés mesmos. Pois se é pequeno quanto a imponéncia (fausto), em poténcia e valor
sobrepuja tudo o mais. Também cada um acreditaria ser isto, se € verdade ser o que domina
e o melhor. Portanto, estranho seria se ndo preferisse a propria vida, mas sim a de algum
outro. O que foi dito anteriormente também agora estard de acordo; pois o que por natureza
€ proprio a cada um € o mais vigoroso e o mais agradavel para cada um. Para o homem € a
vida conforme a inteligéncia, se é verdade que a inteligéncia é aquilo que o homem mais é.
Por conseguinte, esta também serd a mais feliz. (Etica a Nicomacos, 1177626 - 1178a8,
trad. Francisco Moraes).

2.4. Discussao conceitual

No livro VI da Etrica a Nicémacos, Aristételes trata das chamadas virtudes
dianoéticas ou virtudes do pensamento. Estas sdo ao todo as seguintes: 1) a arte (téchne), 2)
a ciéncia (epistéme), 3) a prudéncia (phronesis), 4) a sabedoria (sophia), e 5) a inteligéncia
(noiis). Em sua exposi¢do Aristoteles agrupa essas virtudes, em primeiro lugar, de acordo
com a natureza de seus principios. Logo de saida teriamos entdo uma primeira divisdo e
agrupamento conforme a natureza mutdvel ou imutdvel dos principios. Assim, enquanto os
principios da ciéncia sdo imutdveis e eternos, os principios da arte e da prudéncia se
encontram sujeitos a2 mudanca, sendo, portanto, varidveis. Pois enquanto a ci€ncia se
relaciona com coisas que ndo podem deixar de ser assim como sdo, as coisas com as quais a
arte e a prudéncia se relacionam podem ser de outro modo. A prudéncia e a arte se
relacionam com o contingente, ou seja, com aquilo que tanto pode ser quanto pode
igualmente ndo ser, e a ciéncia, pelo contrario, com as coisas que existem necessariamente.



Todavia, para poderem ser aquilo que sdo, cada uma dessas virtudes necessita de uma outra
que ndo se acha subordinada a essa divisdo. Essa virtude que possibilita aquelas trés outras
virtudes anteriormente mencionadas € a inteligéncia (noiis). A inteligéncia goza, portanto,
segundo Aristételes, de um privilégio indiscutivel em relagdo a todas as demais virtudes,
pois deve estar presente em cada uma, sem que se deixe reduzir a nenhuma delas.

Na ciéncia, a inteligéncia permite perceber (percebe) aquelas definicdes primdrias,
que nao sendo elas mesmas objeto de demonstracdo, se constituem no seu ponto de partida
necessdrio. Por exemplo, a percep¢do de que aqui se trata de um tridngulo, ou a percep¢ao
de que a soma de seus angulos corresponde a dois angulos retos ndo permite, por si mesma,
nenhuma demonstracdo matemdtica, e, no entanto, é deste tipo de percepcdo que a
matematica precisa insistentemente partir e para a qual ela sempre deve retornar. Da mesma
forma, no que diz respeito as virtudes que se relacionam com as coisas varidveis, ou seja, a
arte e a prudéncia, € preciso sempre partir do particular para se chegar ao universal. Assim,
tanto a arte quanto a prudéncia necessitam sempre partir de algo que ndao pode ser obtido
apenas por seu intermédio. Com efeito, a presenga do fato particular como tal ultrapassa o
ambito do fazer e do agir, pois ndo se delibera sobre se isto € ou ndo € um sapato, ou sobre
as acdes que podem ser empreendidas como tais, mas sim sobre os meios de produzir um
determinado sapato e sobre a oportunidade de uma determinada acdo, sobre aquilo que em
cada caso impde-se fazer.

Tanto na demonstracdo quanto na deliberacdo sempre nos deparamos com algo que
ndo pode ser nem demonstrado e nem tampouco deliberado, mas sem o qual nenhuma
demonstra¢do e nenhuma deliberacdo seriam possiveis. Este “algo” nos € acessivel pela
inteligéncia, que € assim uma compreensdo do ser necessariamente anterior a toda
deliberacdo e a toda demonstragdo.
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